 TRASATURILE SPECIFICE SPIRITUALITATII OR T O D O X E 2013 Dedic aceasta carte, PARINTELUI PROF.UNIV.DR. DUMITRU RADU Parintele Profesor Dumitru Radu a murit �n seara zilei de 27 octombrie 2014, la v�rsta de 87 de ani Drept recunostinta si respect pentru sfaturile duhovnicesti si spirituale pe care mi le-a dat pentru elaborarea lucrarii prezente ,,Duhovnicul si ucenicul sunt cei mai buni prieteni, pe care nimeni si nimic nu-i poate desparti �n aceasta viata, si nici �n lumea de dincolo" (Sava Bogasiu, Duhovnicul-un devotat prieten de suflet, Ed.Alpha MON, Buzau 2013, pag.16). Cuv�nt �nainte �nca de la bun �nceput, doresc sa recunosc si dezvalui adevarul ca am apreciat �ntotdeauna bogata, frumoasa si diversa activitate a domnului Antoniu Catalin Pastin, aceea de teolog, scriitor, publicist, propovaduitor, marturisitor si om activ al cetatii, si, mai ales, al Bisericii, puterea sa de munca, capacitatea sa deosebita de: asimilare, concentrare, sintetizare si redare, emisiunile Radio - TV, la care a participat, activitatile si actiunile culturale ori spirituale pe care le frecventeaza si �mpartaseste, cu multa seriozitate, concreta responsabilitate si avizata competenta, cartile pe care le-a scris si le scrie, �n continuare, domnul Antoniu Catalin Pastin, precum si toata activitatea sa culturala si spirituala, caracterul si cultura foarte vaste si solide, de care dispune, de asemenea (si) dragostea domniei sale pentru cultura, arta si spiritualitatea noastra autentica, toate manifestate �ntr-un mod discret, elegant �nsa concret!... Sunt de-a dreptul impresionat de capacitatea si puterea domniei sale de munca, sustinuta, pe care o desfasoara si acum, constat�nd din aceasta ca are aceasta atitudine, mereu pozitiva si otimista, fata de viata, fata de semenii si cunoscutii lui ce nu sunt putini si care, daca sunt sinceri, �l apreciaza si �l admira foarte mult, fiindu-i c�t se poate de recunoscatori, asa cum �ncerc sa-i fiu si eu acum, c�nd scriu aceste r�nduri, cu o nedisimulata emotie!... Asadar, domnul Antoniu Catalin Pastin este un teolog si un scriitor consacrat, un propovaduitor sincer si un marturisitor, constant, substantial si consistent, cu multi ani de activitate, culturala, stiintifica, publicistica si editorialistica, rasplatita cu foarte multe apreciari, laude si premii. �n cele ce urmeaza sunt c�t se poate de �nc�ntat sa prezint, plec�nd de la cartea domnului Antoniu Catalin Pastin, cu titlul: "Spiritualitatea Ortodoxa ca traire �n Hristos - Trasaturi", lucrare scrisa sub coordonarea stiintifica si �ndrumarea spirituala a vrednicului de pomenire Parinte Prof. Univ. Dr. Dumitru Radu, c�teva aspecte particulare ale spiritualitatii, at�t de bogate, a Ortodoxiei. Cu toate ca Ortodoxia crestina a Orientului a pretins ca este �n consens dogmatic si liturgic cu toate tarile cu traditii ortodoxe, nu putem nega specificitatea si particularitatile fiecarui popor, mai ales �n ceea ce priveste viata spirituala. Iata de ce ne place sa subliniem ca, desi �n interventia noastra vorbim despre Ortodoxie, �n general, facem referire mai ales la aspectele cele mai specifice ale ortodoxiei rom�nesti. Deoarece o consideram ca av�nd un specific aparte, care intereseaza reuniunea noastra, cu at�t mai mult cu c�t "poporul rom�n este singurul care marturiseste o crestinatate orientala, dar care se exprima �ntr-o limba romanica. Interpretat �n aceasta perspectiva, crestinismul rom�nesc, bazat pe prezenta lui Dumnezeu �n om si �n cosmos, a putut sa faca o sinteza, cea mai originala, �ntre cultura Orientului si cea a Occidentului. El si-a asumat rationalitatea lucida a Occidentului pentru a o topi �n spiritualitatea orientala a dragostei divine 2". Pledoaria mea �n acest sens si �n aceasta �mprejurare, este cu at�t mai importanta cu c�t �si propune sa reafirmam valoarea prezentei lui Dumnezeu �ntr-o lume �n care dihotomia �ntre domeniul laic si cel al religiei pare sa devina tot mai evidenta. Si prezenta Ortodoxiei crestine, alaturi de catolicism si protestantismul occidental, anticipeaza crestinismul celui de-al treilea mileniu. Despre tarile din Estul Europei, tari cu traditie crestina ortodoxa, vorbim acum, �n special, �n domeniul politic si economic, cu destula prudenta si rezerva, ajung�nd p�na la a face o noua diferentiere �ntre Europa comunitara si Europa de Est. Aceasta diferentiere este data de frontiera invizibila dintre traditia si spiritualitatea occidentala si cea orientala ortodoxa 3. Mai multi sociologi considera ca acceptarea tarilor din Europa Centrala, cum ar fi, de pilda, Republica Ceha si Polonia �n NATO si �n Comunitatea Europeana, a avut ca motivatie o veche traditie catolica si protestanta, si nu un criteriu sincer de extindere economica si politica. Din acest punct de vedere, tarile cu traditie si spiritualitate ortodoxa, p�na mai ieri izolate �n spatele cortinei de fier a ideologiei comuniste, par sa suporte o alta separare, tot ideologica dar de natura confesionala. Consecintele acestei stari de fapt ne par greu de anticipat si credem ca "exemplul" razboiului contemporan din Iugoslavia da destule motive de reflectie. �n ciuda acestor temeri, Ortodoxia crestina exista acolo, spre Estul Europei, cu toata bogatia sa spirituala, privind cu speranta si bucurie zorii secolului care va veni. Prezentarea mea privind spiritualitatea ortodoxa va avea doua parti complementare si anume? Aspectele m�ntuirii si vietii comunitare �n spiritualitatea ortodoxa? Asceza si monahismul, ca elemente distinctive ale spiritualitatii ortodoxe. Aspectele m�ntuirii si vietii comunitare �n spiritualitatea ortodoxa Ortodoxia crestina este spirituala, prin definitie. Sub acest aspect, ea este asociata adesea, �n mod exclusiv, cu "mistica isihasta, liturghia primelor doua secole ale crestinismului, iconografia bizantina, mila filocalica slava, monahismul Muntelui Athos, etc." 4. A �ncerca o definire exacta si exhaustiva a spiritualitatii ortodoxe mi se pare, totusi, o sarcina foarte grea, caci spiritualitatea reprezinta? "ansamblul eforturilor ascetice permanente ale omului credincios, �n vederea m�ntuirii sale, purificarii sale de pacate si a perfectionarii sale, prin virtuti, spre comuniunea cu Dumnezeul Trinitar" 5. Astfel, am putea vorbi despre o viata deplin spirituala, sau, altfel spus, despre o "viata �n Hristos"! Acest aspect implica, concret, constiinta personala a fiecarui credincios care pune aceasta viata �ntr-o relatie str�nsa cu Dumnezeu - Treime de personae 6. �n traditia orientala ortodoxa, viata �n Iisus Hristos, �nteleasa ca definitie a vietii spirituale a credinciosului, este conceputa �n perspectiva zeificarii omului si de unire cu Dumnezeu �ntr-un vesnic dialog al iubirii. Acesta este, dupa cum spune Sf�ntul Atanasie cel Mare? "Dumnezeu s-a �ntrupat pentru ca omul sa devina Dumnezeu"! Spiritualitatea crestina ortodoxa, deci, se afirma ca o spiritualitate puternic ancorata �n revelatia divina, �nteleasa ca izvor al credintei crestine. Fundamentul spiritualitatii crestine ortodoxe este Sf�nta Treime, mereu �nteleasa ca Treime de persoane. Existenta deplina, Sf�nta Treime reprezinta sensul �nsusi al existentei ca atare. Ea doreste sa aiba o relatie permanenta cu toate fiintele constiente carora vrea sa le ofere existenta vesnica, divina. Dumnezeu, ca existenta suprema, ca Bine Absolut, marcheaza prin amprenta sa existenta umana, �ntr-un dialog constient, fondat pe iubire. Aceasta relatie, dialog om - Dumnezeu, are ca scop perfectionarea crestinului, catre care noi nu putem ajunge, dec�t cu Iisus Hristos, �n Biserica, realiz�nd virtutile morale, dar ram�n�nd, �n acelasi timp �ntr-o legatura str�nsa cu semenii nostri. Iata, deci, cele doua sensuri spirituale ale m�ntuirii �n ortodoxie, care se conditioneaza reciproc, dupa �nfatisarea crucii Golgotei? relatia verticala om - Dumnezeu si cea orizontala om - aproapele sau. �n sensul sau vertical, existenta omului credincios se concretizeaza prin virtuti teologice? credinta, speranta si iubirea, iar �n sensul orizontal prin virtutile cardinale? �ntelepciune, curajul, cumpatarea, asumate de vechiul g�nditor etic grec, dar cu o semnificatie noua, �mbunatatita si cu o valoare deosebita �n spiritualitatea ortodoxa 7. Aceasta existenta virtuoasa este un mod deiform de a trai, o imitatie si o urmare a lui Iisus Hristos, traita �n dimensiunea sa comunitara, aici, pe pam�nt, dar fac�nd aluzie concreta la perspectiva eshatologica. Omul, fiind creat ca dat ontologic, dupa chipul si asemanarea cu Dumnezeu, aspira, fireste, la Creatorul sau, la Treimea persoanelor. Posibilitatea unirii cu Dumnezeu, tulburata de caderea �n pacatul originar, dar imaginea lui Dumnezeu �n Om nu a disparut, ea poate fi restaurata, recreata si repusa din nou �n comuniune sf�nta cu Dumnezeu. Dat fiind ca omul, singur, nu ar fi fost capabil de o astfel de actiune importanta, el a fost sustinut de Dumnezeu �n persoana Fiului Sau. Prin El, noua ne-a fost �napoiata gratia divina, absolut necesara pentru ridicarea spre o noua viata spirituala �n Iisus Hristos. Si aceasta convietuire a lui Iisus Hristos �n om este posibila prin harul Sf�ntului Duh �n Biserica, care la noi se ofera prin Sfintele Taine si prin rugaciunile preotilor. Ceea ce ne trebuie este sa avem o "credinta profunda, din care sa izvorasca toate faptele noastre bune, care, repetate, devin virtuti. �n acest fel, viata noastra este orientata �ntr-o directie eshatologica, av�nd posibilitatea sa cunoastem, chiar aici, jos, �mparatia cerurilor 8". M�ntuirea, sfintirea, moartea si �ndumnezeirea, noi nu le putem avea fara o permanenta grija de fapte bune catre aproapele nostru �n viata zilnica, de fapte av�ndu-si izvorul �n iubirea sacrificiala, data ca model prin Domnul nostru Iisus Hristos. Ele reprezinta, de asemenea, exemplul de urmat pentru ei. La Judecata de Apoi, vor constitui criteriile dupa care noi vom fi judecati. �n aceste conditii, spiritualitatea ortodoxa are, de asemenea, un foarte puternic aspect comunitar. Am putea exprima aceasta prin angajamentul fiecaruia pentru celalalt pe calea m�ntuirii. �n Biserica, noi traim fratia cu o foarte mare intensitate, si ideea ca suntem toti fiii aceluiasi Tata, ca toti �mpartim aceeasi mostenire si ca dam acelasi sene de iubire crestina spre un scop comun? �mplinirea completa �n Dumnezeu. �n acest sens, umanismul crestin ortodox aduce valorile moralei crestine, transform�nd fundamentul faptelor si comportamentelor noastre zilnice si d�ndu-ne, astfel, o calauza si un model superior de viata si spiritualitate. Totusi, o viata spirituala ancorata deplin �n Iisus nu o vom putea realiza doar prin fapte bune exterioare, nici macar �n relatia cu Sf�ntul Duh ci trebuie �nsotita de schimbarea totala a starii noastre si transformarea ei �n "templu al Sf�ntului Duh" (1 Cor. 3, 16-17? 6, 19), ceea ce vrea sa �nsemne despatimirea completa, �nteleasa ca o desprindere de patimile umane, pentru o �ndumnezeire totala. Omul ajunge la tinta �n masura �n care pastreaza permanent legatura spirituala cu arhetipul sau, Iisus Hristos cel �nviat. La fel cum "semnificatia icoanei nu se afla �n ea �nsasi, ci �n persoana care este reprezentata, semnificatia omului nu se afla �n el �nsusi, ci �n modelul sau, �n Arhetipul sau divin" 9. Aceasta conditie �l obliga pe om la despatimire, altfel spus, la transformarea patimilor sale, care sunt nascute irationale �n existenta sa, spre actiuni rationale care pot sa-l ridice pe om la asemanarea cu Dumnezeu. Altfel spus, "scopul vietii spirituale nu este de a distruge patimile omului, ci de a le orienta �ntr-o alta directie, de la rau spre bine, si aceasta nu prin mijloace exterioare, violente, ci prin schimbarea si transfigurarea �n virtuti, cu ajutorul luminii necreate a Sf�ntului Duh, pentru ca omul sa poata cuceri adevarata libertate de fiu al Domnului fata de lume" 10. �n ortodoxia crestina, omul nu se schimba, ci se transfigureza 11, adica progreseaza spre unirea cu Dumnezeu, prin comunicarea cu Arhetipul sau, Iisus Hristos, cu care se afla �ntr-o legatura str�nsa si permanenta prin energiile necreate ale sf�ntului Duh. Asceza si monahismul, elemente caracteristice ale spiritualitatii ortodoxa Ortodoxia orientala are un fel original de a trai crestinismul. Uneori suntem tentati sa consideram ca ea este foarte arhaica si ca nu-si justifica existenta �n timpurile moderne contemporane. �nsa este o falsa opinie caci Ortodoxia reprezinta perpetuarea credintei, cultului si spiritualitatii Bisericii Primare, Una, si raspunde perfect asteptarilor spirituale ale popoarelor �n s�nul carora se manifesta azi. Si aceasta mai ales pentru ca nu si-a schimbat mesajul evanghelic dupa doua mii de ani. Daca nu trebuie sa se faca referinta dec�t la secolul XX, se �ntelege ca ortodoxia crestina a cunoscut un nou val de martiri, la propriu si la figurat, prin ateismul dezvoltat de ideologia comunista. Pentru ca sa poata iesi vie din aceasta confruntare cu fortele raului, ea s-a sprijinit pe doi st�lpi de rezistenta? credinta populara si monahismul. Viata monahala din Rom�nia, de la origine, a fost organizata �n conformitate cu regulile stabilite de Sf�ntul Vasile cel Mare. ea a avut o importanta pregnanta �n spiritualitatea rom�neasca de-a lungul veacurilor. Manastirile ortodoxe rom�nesti au fost tot at�tea enclave ale credintei nealterate, ca mijloace de pastrare a valorilor istorice si artistice le poporului rom�n. Mi-ar placea sa evoc, printre initiatorii cailor monastice pe teritoriile rom�nesti, pe doi calugari bine cunoscuti si �n Occident? este vorba de Sf�ntul Ioan Cassian, fondator a doua manastiri �n sudul Galiei (� 480 la Marsilia), de nationalitate scita 12, precum si Dionisie cel Mic 13 (Roma, � 540), care a stabilit data Nasterii lui Iisus Hristos. Primul a trait catre al IV-lea secol si este cunoscut mai cu seama pentru Filocalia sa si scrierile apologetice �mpotriva lui Nestorius. El a influentat, de asemenea, monahismul occidental. Al doilea, Dionisie Smeritul (470-545), era "un mare erudit, cucernic, smerit si bun ca paginile Evangheliei"14, caruia noi �i datoram calculele astronomice ale �nceputului erei crestine. El a facut, de asemenea, o serie de traduceri din greaca �n latina, din Sf�ntul Chiril din Alexandria si Sf�ntul Grigorie de Nyssa, precum si o importanta colectie de texte patristice si canonice. O etapa foarte importanta pentru monahismul rom�n, �n special, si pentru cel ortodox oriental, �n general, o gasim �n miscarea spirituala filocalica cunoscuta sug numele de isihasm. Din secolul al XIV-lea, fara �ntrerupere, el devine o constanta si o realitate �n spiritualitatea comunitara rom�na. Pentru cei care cunosc putin aceasta forma de manifestare a monahismului, trebuie sa amintim ca isihasmul reprezinta o traditie crestina ascetica din secolele IV si V. Cuv�ntul "isihasm" este de origine greaca si �nseamna tacere, pace tihna, si concentrare interioara. Ca manifestare spirituala si teologica, isihasmul nu se organizeaza dec�t spre secolele XIII-XIV, prin "�nsusirea rugaciunii lui Iisus, ca metoda de concentrare si pace interioara �n care inima �ntelege si se deschide spre Dumnezeu"15. Practica isihasmului se poate �nt�lni la Parintii din desert care au avut Filocalia ca izvor de inspiratie si invocare, fara �ncetare, a numelui lui Iisus ca disciplina pentru �mbogatirea vietii interioare, rugaciunea utilizata, numita fie rugaciunea inimii, fie rugaciunea curata sau rugaciunea lui Iisus, era compusa astfel, "Doamne Iisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ne pe noi"? sau, c�teodata, simpla invocare permanenta a numelui lui Iisus, pe ritmul respiratiei 16. Textele biblice, scripturistice care justifica isihasmul le gasim? la Sf�ntul Apostol si Evanghelist Luca 17, 21 "�mparatia lui Dumnezeu exista �n interiorul vostru" si la Sf�ntul Apostol Pavel care recomanda "perseverati �n rugaciune" (col. 4, 2), si "rugati-va fara �ncetare" (1 Tes. 5, 17). Curentul isihasm, ca toate miscarile teologice de o anumita proportie, n-a fost crutat de controverse si excese. Unii au �mpins la limite asceza si izolarea sau au mers p�na la a considera ca rugaciunea recitata mecanic si o anumita tehnica de concentrare ar putea fi suficiente pentru a vedea harul lui Dumnezeu. Cel care are meritul de a fi facut o sinteza a tuturor acestor controverse isihaste, sinteza ramasa valabila p�na azi, se numeste Grigorie Palama. El precizeaza ca vederea lui Dumnezeu nu o putem avea prin natura sa, ci prin manifestarile sale �n lume, prin energiile sale divine necreate. Aceasta energie nu este nici materiala, nici spirituala, ea este necreata. Astfel, �ndumnezeirea reprezinta participarea umana la lumina necreata si, �n acest sens, isihasmul �l ajuta pe om sa se ridice spre demnitatea divina suprema. Aceasta este, deci o antropologie optimista, pozitiva, care repune omul �n demnitatea sa initiala 17. Nu �nt�mplator, la rom�ni, calitatea de om este echivalenta cu sfintenia. �n Rom�nia, isihasmul vine catre secolul al XIV-lea, urmare a legaturilor foarte puternice cu Muntele Athos si datorita dezvoltarii monahismului ca atare �n regiune. �n limba rom�na, cuv�ntul "isihasm" este tradus prin "sihastru". Exista, de asemenea, o legatura probabila cu cuv�ntul grec "?s??at?????", care �nseamna loc de pace, de liniste si care a dat �n rom�neste "sihastrie" 18. Peste tot, �n apropierea marilor manastiri, au existat unul sau mai multi "sihastri" care locuiau, �n majoritatea cazurilor, �n adaposturi scobite �n piatra muntelui sau �n mici colibe �n padure. Numele de sihastru este valorizant si foarte folosit �n traditia ortodoxa rom�na, av�nd o mare �ntrebuintare, de asemenea, azi mai ales pentru a desemna pe aceia dintre calugarii �mbunatatiti. Dar felul de a trai isihasmul rom�nesc si are originalitatea �n faptul ca "sihastrii" rom�ni, ca si un foarte mare numar de calugari, nu s-au izolat niciodata de lume sau de natura �nconjuratoare. Este adevarat ca au cautat totdeauna linistea si tihna, dar nu pentru a fugi de lume, ci animati de dorinta de a-si redob�ndi pacea si linistea interioara. Locurile geografice alese pentru meditatia lor au fost printre cele mai frumoase posibile. Si, de aceea, numeroase p�raie, luminisuri sau munti poarta nume de calugari. O scurta istorie extrasa din scrierile cucernice ale zilelor noastre, probeaza, �ntr-un fel, faptul ca sihastrii nu au vrut niciodata sa se izoleze complet de lume? "Calugarul Ilie Galaction a cerut unui sihastru, stap�nul sau, sa-i spuna c�nd, dupa parerea lui, va avea loc sf�rsitul lumii. Acela, cu un oftat, i-a raspuns? - Aceasta se va petrece �n momentul c�nd nu vor mai exista cai de la vecin la vecin!" 19 Deci, noi putem adauga, c�nd egoismul si singuratatea vor fi cuv�ntul de ordine �n societatea noastra. Cu alte cuvinte, Monahismul, ca forma de manifestare a vietii crestine, �si are izvorul �n Sfintele Evanghelii. Caci idealul cerut �n Sf�nta Evanghelie este cel al perfectiunii si al devotiunii totale pentru celalalt. a fi calugar este o vocatie si nu o trimitere, �nseamna un credincios consacrat �n �ntregime. El ia libera lui decizie pentru sacrificiu, pentru devotiunea totala, pentru generozitate si iubirea celuilalt. Iese din el �nsusi pentru a se oferi �n �ntregime, pentru a renega "ego"- ul sau, egoismul sau. Nu putem face distinctie fundamentala �ntre un crestin si un calugar, caci viata am�ndoura ram�ne un mister. Ea reprezinta un mod de existenta �n comuniunea credintei si �n dragostea de Dumnezeu. Prezenta calugarului �n lume este un paradox. el este un pelerin ce nu apartine lumii, ci care, totusi, o traieste deplin si se afla �n interiorul ei. 20 Viata calugarului se desfasoara �ntre credinta si cainta, �ntr-o "metanoia", �ntr-o continua schimbare a vietii, care �l implica �n realitatea de a trai pacatul naturii umane ca si realitatea noua a m�ntuirii �ntr-un Iisus Hristos, la care el participa ca fiinta vie si activa �n acelasi timp. Cu credinta si pietate, el traieste aceasta cainta continua, aceasta schimbare ca pe o re�nnoire a dorului botezului, ca pe o evolutie �ntru Domnul, o evolutie spre existenta si Sensul ultim. Nu dorim sa exageram importanta monahismului ca atare, �n contextul crestinismului contemporan, dar vrem sa subliniem faptul ca, daca Biserica se afla �ntr-o situatie grea, numai monahismul ar putea-o salva si revigora 21. Monahismul a constituit, asadar, �n Rom�nia, �n perioada comunista, locul de refugiu pentru crestinii care nu puteau sa-si manifeste liber sentimentele religioase. Mai multi "comunisti", ader�nd la partid pentru a obtine privilegii, dar fara sa �mpartaseasca doctrina marxista, veneau la manastire pierduti �n anonimatul multimii pentru a se reculege sau a se confesa. �n prezent, c�nd Rom�nia traieste o criza economica, juridica si sociala, manastirile si bisericile crestine cunosc o re�nnoire fara precedent. Secularizarea dorita de propaganda atee comunista n-a putut sa-si atinga scopul, ci, dimpotriva, a provocat reactia inversa, adica re�nnoirea religiosului de orice fel. Si, �n contextul �n care, de o parte viata sociala pare sa devina tot mai nesigura si haotica, de cealalta parte viata religioasa a devenit adevaratul suport al tarii. Chiar daca recesiunea economica si saracia au atins o mare parte a populatiei, se observa numeroase biserici �n constructie sau �n renovare. C�teva concluzii si �ncheierea Evident, nu putem reduce spiritualitatea ortodoxa la aceste doua aspecte? aspectul sobornicesc si monahismul, si, �n aceasta directie, ne este un real sprijin, lucrarea domnului Antoniu Catalin Pastin, care evoca si alte, multe trasaturi si moduri absolut specific Spiritualitatii Ortodoxe ca Traire �n Iisus Hristos. Nu putem, de exemplu, face abstractie de importanta data icoanelor, bisericilor pictate at�t �n interior, c�t si �n exterior, bogatiei liturgice, Sfintelor taine, sau scrierilor filocalice, dar timpul acordat pentru interventia noastra este foarte restr�ns. Drept urmare, spiritualitatea ortodoxa este de o foarte mare bogatie, valoriz�nd persoana umana si d�nd un sens precis existentei pam�ntesti. Omul nu este singur �n existenta lui, ci se afla �ntr-un permanent dialog de iubire cu Dumnezeu, �nteles ca Treime de persoane, si cu aproapele sau, pe baza virtutilor crestine. Si Ortodoxia se prezinta �n acest sens ca o teologie personalista contrara individualismului care caracterizeaza societatile moderne contemporane. Acest dialog de iubire pe care �l putem �ntelege sub forma crucii eliberatoare din Golgota este un dialog impregnat de umanism cu un foarte puternic accent comunitar care vizeaza transformarea oricarei fiinte umane prin despatimirea completa pentru o �ndumnezeire totala, altfel zis omul trebuie sa se goleasca pe el �nsusi pentru a se umple de Dumnezeu. Atitudinea pe care ar trebui sa o aiba omul �n fata lumii si raportul om-lume este un raport optimist, bazat pe comuniunea si legatura permanenta cu Dumnezeul - Treime prin harul prezent �n Biserica, anul�nd la fel de chinuitoarea frica de moarte. Omul, dupa g�ndirea Parintelui Profesor Staniloae, nu este sortit mortii, ci eternitatii. �n spiritualitatea ortodoxa, moartea reprezinta conditia ontologica a �nvierii si a restaurarii omului �n Iisus Hristos. Parintele Profesor Dumitru Staniloae nu se �nscrie �n traditia g�ndirii ortodoxe a diasporei ruse (Nicolai Berdiaev, Vladimir Losski). El critica apofatismul exagerat, pentru a repune �n valoare catafatismul si reexamineaza din punct de vedere spiritual persoana umana - din comunitate, care se opune individualismului si particularului. Biserica Ortodoxa respinge orice forma de �nnoire spirituala care nu-si gaseste sursele �n edificiul doctrinar mostenit de la Domnul Iisus Hristos prin traditia apostolica a Bisericii initiale. Ca atare, Ortodoxia are o spiritualitate bogata, generoasa, echilibrata si foarte bine structurata, �n armonie cu traditia relevata si cu nevoile si cu temerile omului contemporan. Ea propune, printre altele, pentru crestinismul celui de-al treilea mileniu, pe de o parte, o viata de comuniune, �nsotita de un dialog permanent cu Dumnezeu si cu viitorul, pe de alta parte, un monahism viguros si activ, caci Biserica nu este �n fond, doar comunitatea cu numar mare sau foarte mare de membri ci chiar si cea cu numarul cel mai mic, dar �n care salasluieste marturia cea duhovniceasca despre trairea �n viata noastra a vietii Domnului Iisus Hristos, cea autentica. "Astfel �nteleasa, misiunea nu este reprezentata de un proiect grandios, asemeni unei caracatite care cuprinde totul �n sine - acesta este de dorit numai pentru a conferi unitate de plan si actiune sistemului - ci de interventia �n micro, de �ndeplinirea misiunii de pastor de suflete si a aceleia de urmator al M�ntuitorului, calitate pe care o are orice crestin botezat, nu numai clericul si nu numai cei cu anumite raspunderi �n Biserica." 22 Asadar, iata si de aici constatam faptul ca Ortodoxia este o forma de crestinism (nesecularizata �n continutul si fondul ei intrisec) extrem de rafinata, de nobila, de fina, pe care putini o stiu astazi, aprecia sau gusta �n profunzimile ei dintru �nceput, lucru pentru care ne rugam Lui Dumnezeu - Cel �n Treime preamarit, sa ne ajute si sa ne lumineze mintile noastre, cele acoperite de umbra pacatului si a mortii!... Totodata autorului, adica domnului Dr. Antoniu Catalin Pastin, pe care tinem sa-l felicitam (si) pentru aceasta lucrare - si pe care o recomandam tuturor cu toata caldura, �i dorim sa ne mai hraneasca mintile si sufletele noastre si cu alte lucrari teologice, ziditoare si folositoare noua si urmasilor nostri, arat�ndu-ne prin toate acestea dragostea sau atasamentul fata de valorile perene ale Bisericii noastre, Ortodoxe, Rasaritene si ale neamului nostru Rom�nesc, precum si vivacitatea ori tineretea spirituala, cu care l-a �nzestrat Dumnezeu - Cel �n Treime Slavit si Laudat, pe devotatul si iubitul Sau fiu - autentic slujitor!... Dumnezeu sa �i ajute, �n continuare, �n tot lucrul cel bun si sa-i poarte, permanent, de grija. Amin!... Bibliografie? Balan, Arhimandrit Ioanichie? Convorbiri duhovnicesti cu teologi ortodocsi din strainatate, Editura Mitropoliei moldovei si Bucovinei, Iasi, 1995. Buga, Pr. Ion, Minipatrologie contemporana, Editura Simbol, Bucuresti, 1994. Bria, Pr. Ion, Liturghia dupa Liturghie? misiune apostolica si marturie crestina azi, Editura Atena, Bucuresti, 1996. Dragulin, Gheorghe, Cuviosul Dionisie Smeritul (Exiguul),�n vol. colectiv? Sfinti rom�ni, Bucuresti, 1987. Meyendorf, Jean, L'Eglise Orthodoxe hier et aujord'hui, Editura Du Seuil, Paris, 1995. *** Pateric rom�nesc, Bucuresti, 1980, p. 621. Plamadeala, Antonie, Traditie si libertate �n spiritualitatea ortodoxa, Bucuresti, 1995. Popescu, Dumitru, Hristos, Biserica, Societate, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Rom�ne, Bucuresti, 1998. Popescu, Dumitru, Ortodoxie si contemporaneitate, ed. Diogene, Bucuresti, 1996. Radosav, Doru, Sentimentul religios la rom�ni, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1997. Staniloae, Dumitru, Din istoria isihasmului �n ortodoxia rom�na, Editura Scripta, Bucuresti, 1992. Staniloae, Dumitru, Iisus Hristos, lumina lumii si �ndumnezeitorul omului, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1997. Staniloae, Dumitru, Trarea lui Dumnezeu �n Ortodoxie, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1993. Staniloae, Dumitru, Sf�nta Treime, creatoarea, m�ntuitoarea si tinta vesnica, �n revista Ortodoxia, nr. 2/1986. Stoleru, Nicoale, Spiritualitatea ortodoxa si slujirea cerstina, �n revista Ortodoxia, anul XLII, nr. 2,3/1990. Centrul de cercetari teologice, interculturale si ecumenice Sf. Ioan Cassian, Facultatea de Teologie din cadrul Univ. Ovidius, Constanta Dr. Stelian Gombos https://steliangombos.wordpress.com 1/. - DOGMA SI VIATA - TRAITE AUTENTIC CRESTIN, �N COMUNIUNE DE VIATA SI IUBIRE - Spiritualitatea crestina ortodoxa leaga indisolubil dogma de viata. �n general dogmele crestine sunt, dupa forma lor, punctele planului de mentinere si �ndumnezeire a noastra, cuprinse si realizate �n descoperirea dumnezeiasca suprafireasca, culmin�nd �n M�ntuitorul Hristos si defineste, pastrate, propovaduite, aplicate si explicate de Biserica. Spiritualitatea ortodoxa se fundamenteaza pe ele, deoarece acestea reprezinta unul si acelasi adevar, sub diverse forme, absolut necesar pentru m�ntuire si �ndumnezeire: Iisus Hristos Dumnezeu - Omul. Dogmele expliciteaza deci pe M�ntuitorul Hristos si Lucrarea Lui de recapitulare a tuturor �n El. (Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, teologia Dogmatica.... p. 71) Dogma nu este rupta de viata omului credincios si nici nu �nseamna o �ngustare a dezvoltarii spirituale libere a fiintei umane care crede ci, dimpotriva, ea o mentine capabila de o astfel de dezvoltare. Dogma fundamenteaza dezvoltarea duhovniceasca a celui ce crede �n libertate, pentru ca dogmele sunt expresia comuniunii lui cu Dumnezeu ca persoana. �n comuniunea interpersonala este domeniul libertatii prin excelenta, desi �n acelasi timp este domeniul creatiei. De aceea, spune Sf. Ciril al Alexandriei ca, cei ce devin fiii lui Dumnezeu - dupa har - sunt "primiti la libertatea credintei", care domneste "�n curtea lui Dumnezeu" (Sf. Chiril al Alexandriei, Explicarea Evangheliei Sf. Ioan, cartea V, cap. VIII, 35) Toate dogmele sunt strabatute de un sens unitar, bazate pe unitatea vie a M�ntuitorului Hristos, persoana �n care este unita si care uneste pe Dumnezeu cu oamenii si cu credinta. Persoana divino-umana care promoveaza libertatea �n cei ce vor sa se m�ntuiasca prin El. (- Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 78) Prin aceasta libertate, sistemul unitar al dogmelor este deschis noului �n mod continuu si real. El este deschis celor ce vor sa-L cunoasca spre �naintarea lor �n planul infinitatii spirituale �n viata si comuniunea cu Dumnezeu, fiinta supraexistenta si suprainfinita, traita, asa cum spune Sf. Maxim, "�ntr-o experienta si �ntr-o bucurie mereu noua si inepuizabila, care nu este �ncremenita ci viata mai presus de �ncremenire si de miscare, �n sensul cunoscut de noi. (Sf. Maxim M., Ambigua, �n P.G. 91, col. 1220 C-1221 B.) Aceasta deschidere spre viata vesnica se face prin �nvierea omului �n Hristos, care este Dumnezeu Cel ce S-a facut om pentru a ne veni aproape si a �nviat ca om, pentru ca toti sa putem intra la o comuniune eterna cu El ca Dumnezeu, prin umanitatea Lui comuna cu a noastra. Ceea ce uneste toate dogmele crestine �ntr-un sistem care se cere trait, este tocmai promovarea unei comuniuni tot mai intime a noastra cu Dumnezeu, Care S-a �ntrupat pentru acest scop. Aceasta comuniune perfecta de viata si iubire este ceea ce numim �mparatia cerurilor sau a lui Dumnezeu, adica ordinea desav�rsita a iubirii. Dogmele crestine exprima planul �ndumnezeirii fiintelor rationale create care voiesc acesta, deci fara a fi silite, �ndeplinit �n forma lui finala desav�rsita, �n M�ntuitorul Hristos, tinta noastra precizarea si �mplinirea reala a aspiratiei noastre naturale spre unirea cu Dumnezeu. (Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit. p. 79) Puterea si perspectiva m�ntuirii si �ndumnezeirii, care tine intrinsec de dogme, sunt date de �nsusi M�ntuitorul Hristos, Persoana divina, care este �n acelasi timp si omul, aflat �n comuniunea cu infinitatea dumnezeiasca. (Ibidem) M�ntuitorul Hristos, prin realitatea Persoanei Sale, arata prin Sine pe Tatal si pe Duhul, sav�rsind �mpreuna opera de ridicare a omenirii decazute la comuniunea eterna cu Sf�nta Treime, care este Ea �nsasi structura comuniunii perfecte, depline, de viata si iubire. 2/. - FIDELITATE FATA DE DESCOPERIREA DUMNEZEIASCA SUPRANATURALA - Spiritualitatea crestina ortodoxa se manifesta ca o spiritualitate puternic omeneasca �n Descoperirea dumnezeiasca, aceasta fiind izvorul credintei crestine. Ea este organic de "Revelatia" sau "Descoperirea dumnezeiasca suprafireasca", prin care se �ntelege actiunea lui Dumnezeu de a �mpartasi tot ceea ce este necesar pentru cunoasterea si desav�rsirea noastra. (Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Sf. Scriptura si Sf. Traditie - cai de transmitere si de pastrare a revelatiei divine supranaturale. Importanta Sfintei Traditii �n viata Bisericii, mss.dact. Bucuresti 1985, p.1.) Din punct de vedere al continutului, Revelatia Dumnezeiasca cuprinde totalitatea evenimentelor si a adevarurilor de credinta prin care Dumnezeu S-a descoperit credinciosilor, ca acestia sa-L preamareasca si prin aceasta sa dob�ndeasca m�ntuirea, �ndumnezeirea, sfintirea sau desav�rsirea. (Ibidem) Sf�nta Scriptura si Sf�nta Traditie constituie cele doua forme sau cai prin care ni s-a transmis Descoperirea dumnezeiasca suprafireasca, �ndreptarul credintei noastre. Pastratoarea propovaduitoare si aplicatoare infailibila a Revolutiei dumnezeiesti este Biserica, prin �nvatatura ei. Numai aceasta �nvatatura, formulata oficial sau acceptata prin constiinta Bisericii, este norma exclusiva a sensului infailibil al adevarurilor revelate, cuprinse �n Sf�nta Scriptura si �n Sf�nta Traditie. (Ibidem, p. 2) De aceea, prin ele se poarta dialogul viu al Bisericii cu Hristos. Sf�nta Scriptura prezinta M�ntuitorul Hristos �n forma cuv�ntului Lui dinamic si a cuv�ntului tot asa de dinamic al Sfintilor Apostoli, despre faptele Lui m�ntuitoare, �n eficienta lor permanenta. Doar ea descrie totodata si modul �n care M�ntuitorul continua sa lucreze, prin extinderea puterii Lui, pentru asemanarea noastra cu El, p�na la sf�rsitul lumii. (Sf. Maxim, Ambigua, P.G. 91, col. 1128 C) Prin cuvintele Sfintei Scripturi, M�ntuitorul Hristos continua sa ne vorbeasca si noua, deci ne tine �ntr-un dialog constient cu El, ne provoaca la un raspuns cu fapta, sa lucreze astfel si �n noi, prin puterea Duhului Sf�nt (Mt. 28,20) Prin cuvintele Sfintei Scripturi, Fiul lui Dumnezeu, Cuv�ntul prin excelenta, S-a talmacit pe Sine �n cuvinte, ]n Lucrarea Lui de apropiere de oameni, pentru ridicarea lor la El, p�na la �ntruparea, �nvierea si �nlaturarea Lui ca om. El lucreaza prin cuvintele Sfintei Scripturi, prin care se talmaceste pe Sine, asupra noastra, pentru a ne conduce si pe noi la starea la care a ajuns El. Bogatia energiilor Sale dumnezeiesti si sfintitoare, care nu va seca niciodata, se va arata �n veacurile viitoare. Caci "�mpreuna cu El ne-a sculat si �mpreuna ne-a asezat �ntru cele ceresti" (Efes 2,6). Dar Sf�nta Scriptura nu aduce pe cineva la credinta prin simpla citire a cuvintelor lui Dumnezeu cuprinse �n ea. Sf�nta Scriptura trebuie �nteleasa �n Duh, caci ea cuprinde o bogatie de �ntelesuri duhovnicesti. Asa cum spune Sf. Maxim, "omul are nevoie �n mod necesar de doua elemente, daca vrea sa paseasca fara greseala spre drumul drept, spre Dumnezeu: de �ntelegerea Scripturii �n Duh si de contemplarea duhovniceasca a lucrurilor din natura". (Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica... p. 53) Prin puterea Duhului Sf�nt sunt actualizate �n comunitatea Bisericii cuvintele Scripturi, noi �ntelesuri ale lor, dupa nivelul de �ntelegere duhovniceasca, dar si dupa nivelul timpului sau al comunitatii bisericesti. �ndata ce se trece dincolo de sensul literal al Scripturii si de simpla citire a ei, deci la o �ntelegere duhovniceasca, se da nu numai de bogatele ei �ntelesuri duhovnicesti ci si de lucrarea Duhului lui Hristos, sav�rsita prin aceste �ntelesuri �n cel ce citeste sau de Hristos �nsusi, care-Si descopera tot mai ad�nc bogatia sa spirituala. Viata virtuoasa, dupa normele si modelele vii din Biserica si �n primul r�nd dupa modelul Hristos, la care se asociaza lectura Sfintilor Parinti, ascult discernam�ntul, �n legatura cu textele Scripturii, care devine tot mai nuantat, mai aprofundat si mai rapid. (Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica... p. 53) Sf. Maxim precizeaza aici: "Este nevoie de multa stiinta (duhovniceasca) pentru ca �nlatur�nd mai �nt�i cu grija valurile literelor care acopera Cuv�ntul, sa putem privi cu mintea dezvaluita pe Cuv�ntul �nsusi, stiind de Sine si arat�nd �n Sine limpede pe Tatal, at�t c�t este cu putinta oamenilor". (Sf. Maxim M., Capete gnostice, II, 73, �n Fil. Vol. II, p. 194) Cuvintele Sfintei Scripturi sunt prilejul inevitabil de a intra �n relatie dialogica cu Persoana autentica a M�ntuitorul Hristos, deasupra lor, prin lucrarea Sf�ntului Duh �n Biserica, dar nu numai citite �n forma lor scrisa, ci si prin cunoasterea lor �n continut. (- Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica, p. 57) Traditia este, la r�ndul ei, permanentizarea dialogului Bisericii cu M�ntuitorul Hristos. Ea are rolul de a pune si de a tine generatiile succesive de crestini �n legatura cu Hristos prin faptul ca este �n esenta, at�t invocarea Duhului lui Hristos, c�t si primirea Duhului Sf�nt. Viata morala si spirituala, cu �nfr�narile, cu virtutile, cu pocainta ce tin de ea, normate prin disciplina canonica a Bisericii, alcatuiesc conditia care �i face apti pe credinciosi pentru o invocare eficace a Duhului si pentru o primire sensibila a Lui, ca si pentru o rodire a primirii Lui, �ntr-o viata dupa chipul vietii lui Hristos si pentru �naintarea lor �n asemanarea cu Hristos, pentru comuniunea deplina cu El. (Ibidem, p. 62-63) Dar toata lucrarea sfintilor a Bisericii Ortodoxe, prin chemarea si primirea Sf�ntului Duh si prin doxologia ei, ca si toata viata morala si spirituala a credinciosilor, au ca fundament solid actele m�ntuitoare ale lui Hristos, puterea la care a ajuns umanitatea noastra �n Hristos, pilda ajutorului dat de Dumnezeu �n at�tea cazuri, �n cursul revelatiei, �ncrederea �n permanentizarea iubirii lui Dumnezeu, �n Hristos, pentru oameni, manifestata �n acele acte si �ncrederea ca Hristos a ramas �n starea lui �n viata aproape de noi. Toata viata credinciosilor este o traire a lui Hristos, din puterea Lui, cu progres catre sfintenia Lui, prin sfintirea lor, spre eliberarea de automatismul naturii si de atasarea patimasa la placerile oferite de ea - conditie pentru comuniunea adevarata cu Persoana de nesf�rsita iubire a lui Hristos si cu persoanele umane. (Ibidem, p. 63) Spiritualitatea ortodoxa este fidela Revelatiei dumnezeiesti deoarece aceasta proiecteaza tinta ei finala �n �nvierea obsteasca si �n comuniunea eterna cu Persoana infinita a M�ntuitorul Hristos si �n desav�rsirea �n ea - tinta spre care �naintam si prin eforturile noastre, �n relatiile mereu �mbunatatite �ntre oameni - iar aceasta tinta este aratata �n mod concentrat de Sf�nta Scriptura. Traditia expliciteaza la fiecare moment drumul inclus virtual �n Revelatie, ca drum conducator spre tinta desav�rsirii sau sfinteniei noastre �n Hristos. Omul este chip al lui Dumnezeu, ca persoana - partener al lui Dumnezeu, av�nd capacitatea si orientarea spre comuniune, spre Dumnezeu si poate primi aceasta comunicare interpersonala, data pentru realizarea si desav�rsirea lui, �nvat�ndu-l cum sa foloseasca puterea si libertatea pentru realizarea comuniunii cu Dumnezeu si cu oameni. (Pr. Prof. Dr. Ioan Ica, Curs de teologie Dogmatica si Simbolica, mss.dact.p.2) Prin adevarul dumnezeiesc pe care-l comunica Dumnezeu oamenilor prin descoperire, �i �mpartaseste credinciosului adevarurile absolute, necesare pentru realizarea comuniunii si m�ntuirii sale. �mpartasirea o face pentru ca omul sa cunoasca, sa primeasca si sa �nteleaga binecuv�ntarile lui Dumnezeu si lucrarile sau energiile Lui necreate, at�t c�t sunt necesare omului pentru scopul existentei sale. (Ibidem) Asadar, spiritualitatea crestina ortodoxa se fundamenteaza riguros pe Descoperirea dumnezeiasca, transmisa pe cele doua cai autentice, Sf�nta Scriptura si Sf�nta Traditie, �n Biserica, �n al c�rei spatiu credinciosul se realizeaza ca om si crestin. 3./.- ASPECTUL DOXOLOGIC SI LITURGIC - PARTICIPARE DINAMICA LA SLAVA LUI DUMNEZEU - Spiritualitate adevarata este una esentiala vie, care angajeaza �ntreaga fiinta a omului si de aceea este alimentata de o comuniune �n rugaciune si de manifestare a identitatii de credinta �ntre mai multe persoane. Numai o astfel de comunicare �ncalzeste viata spirituala a fiecaruia. O spiritualitate urmarita doar de unul singur, �n �nchidere deci, �n egoism, devine mai mult o cugetare teoretica, ce angajeaza doar mintea si acesta din c�nd �n c�nd. Spiritualitatea autentica trebuie sa implice toate facultatile chipului dumnezeiesc din ce �n ce mai mult, �ntr-un proces continuu, care nu se sf�rseste �n momentul c�nd ajunge la desav�rsire, ci continua �ntr-un dialog etern al iubirii. De spiritualitatea autentica tine �n mod necesar comuniunea de viata si iubire. Viata fiecarei persoane sporeste �n legatura cu altele, �i vine de la altele. Aceasta spiritualitate vie, care cuprinde �ntreaga fiinta umana si este alimentata de comunicarea cu altii cre�nd comuniunea, se �ntareste �n crestinism prin Sf�nta Liturghie. Ea primeste �n Liturghia ortodoxa o pecete proprie, de neconfundat. (Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune �n Liturgica ortodoxa, Craiova, 1986, p. 5). �n spiritualitatea ortodoxa - �n general - si �n cea rom�neasca - �n special, cultul divin public joaca un rol cu totul deosebit. Prin frumusetea ceremoniilor, prin bogatia doctrinara si prin semnificatia lui mistico-simbolica, cultul divin �ntretine permanent legatura credinciosilor cu Dumnezeu, �ntr-o continua revarsare de binecuv�ntare si de har si contribuie la pastrarea, cultivarea si �ntarirea sentimentului de apartenenta la aceeasi Biserica ortodoxa si la acelasi neam. Centrul cultului divin, �n jurul caruia graviteaza toate celelalte slujbe, �l constituie Sf�nta Liturghie. Daca spiritualitatea crestina ortodoxa �nseamna continutul credintei experiat �n trairea lui vie, Sf�nta Liturghie face aceasta �ntr-un mod deosebit de accentuat. Spiritualitatea crestina ortodoxa �i arata celui care crede �n Hristos si o cale pe care sa �nainteze, spre o traire tot mai deplina a continutului credintei sau a lui Dumnezeu, deci �l duce si spre o tinta finala. Crestinul ortodox se apropie prin ea de tinta desav�rsirii sale, asa cum o �ntelege credinta sa. Se poate spune totodata ca, de aceasta desav�rsire si ad�ncire �n credinta tine comuniunea �ntre el si ceilalti crestini si deci crearea unei legaturi tot mai str�nse �ntre ei. Nimeni dintre oameni nu se poate desav�rsi si ad�nci �n credinta, fara ajutorul altora si fara a-si vadi propria desav�rsire, �n relatiile cu altii, caci Dumnezeu l-a creat pe om ca o fiinta cu profund caracter comunitar-sobornicesc, pentru care lucru el nu se poate m�ntui, desav�rsi sau sfinti dec�t �n relatie dialogica, �n comuniune cu ceilalti semeni. Sf�nta Liturghie satisface acest dat ontologic al oamenilor, sustin�nd comuniunea spirituala �ntre ei prin negrait de ad�ncul si bogatul continut al credintei crestine. Deci exista si un urcus individual al credinciosilor spre Dumnezeu, prin curatire de patimi prin dob�ndirea virtutilor si prin contemplarea ratiunilor creatiei, acest urcus n-ar putea avea loc daca n-ar fi ajutat de un urcus liturgic spre Dumnezeu, care se �nfaptuieste de catre fiecare, �mpreuna cu obstea celorlalti credinciosi. Urcusul duhovnicesc este sustinut de Hristos Cel �nviat si unit cu credinciosii prin Sf�nta �mpartasanie. (Ibidem) Dar unirea cu Hristos �n Sf�nta �mpartasanie uneste pe credinciosii adunati �n Hristos si cu Sf�nta Treime, �ntarindu-le calitatea de mostenitori, �mpreuna cu Hristos, ai �mparatiei Tatalui, av�nd pe Duhul Sf�nt odihnind peste ei. Viata spirituala ce t�sneste din ortodoxie, din toate elementele ei de credinta si din toate actele de cult, iradiaza si din Sf�nta Euharistie, deoarece prin invocarea Sf�ntului Duh, are loc prefacerea euharistica a cinstitelor daruri �n �nsusi Trupul si S�ngele M�ntuitorului Hristos, care este prezent �n mod real si nes�ngeros (Idem, Taina Euharistiei, izvor de viata spirituala �n Ortodoxie, �n: "Ortodoxia", nr. 3-4/1979, p. 501), pentru a se uni cu cei care cred �n El si-L marturisesc �n fapte concrete de iubire crestina. Hristos Cel �nviat, cu care ne unim �n Sf�nta �mpartasanie, este totodata si Hristos Cel Care S-a jertfit pentru noi, manifest�nd prin aceasta absenta oricarei urme de egoism si �ntarindu-ne si pe noi duhovniceste. Unindu-ne cu El, trebuie sa-L imitam, sa-I urmam pilda de curatire, arat�ndu-ne si noi asa cum a fost El, curati de orice egoism, adevarate jertfe vii, sfinte si bine placute lui Dumnezeu (Rom.12,1), fapt concretizat �n iubirea cu fapta a semenilor nostri, deci �ntr-o cunoastere a lui Dumnezeu �n �mprejurari concrete ale vietii. Prin aceste fapte de iubire �naintam �n comuniunea dintre noi si Dumnezeu, ca �mparatie a Sfintei Treimi, fapt imposibil �n lipsa unirii prin Sf�nta �mpartasanie cu Hristos Cel �nviat. (Idem, Spiritualitate si comuniune �n Liturgica ortodoxa, Craiova, 1986, p.6). Astfel, Sf�nta Liturghie poate fi socotita si ca un mijloc de transcendere a oamenilor de la viata �nchisa �n egoism si �n lume, la viata de comunicare cu Dumnezeu, ca �mparatie a Lui, deci la frumusetea bunurilor vesnice. Toate rugaciunile cultului divin ortodox indica o transcendare sau o iesire a omului, �nchis �n egoism spre Dumnezeu Cel �n Treime sau iubirii, chiar c�nd se cer �n rugaciuni bunuri necesare vietii pam�ntesti, drept conditii de pregatire pentru �mparatia lui Dumnezeu. Cultul divin ortodox al carui centru si esenta �l reprezinta Sf�nta Liturghie, este locul lucrarii sfintitoare si al provaduirii �nvataturii �n credinta, cu alte cuvinte aratarea lui Hristos Cel viu si �nviat �n tot universul, a vesniciei, neschimbabilitatii si �n frumusetii Sale, p�na �n ziua �n care El ni se va arata �n plenitudinea slavei si puterii Sale. �n toate manifestarile liturgice straluceste de slava M�ntuitorului Hristos. Acesta �l marturisesc �n viata moral-duhovniceasca a crestinului ortodox. Mai mult, laudele bisericesti, care constau �n psalmi, rugaciuni rostite sau c�ntate si �n binecuv�ntari ale preotului, deci �n cuvinte pline de puterea lui Hristos, credinciosii prezenti participa activ si primesc anumite daruri pline de frumusete spirituala. (Idem, Cultul Bisericii Ortodoxe, mediu al lucrarilor Sf. Duh asupra credinciosilor, �n "Ortodoxie", nr. 1/1981, p. 5-12) Astfel cultul crestin este viata lui Hristos si omul credincios, ador�nd pe Dumnezeu, primeste harul Sau prin puterea Duhului Sf�nt, care formeaza esenta credintei, a vietii si cultului crestin. Cultul aduce pe omul credincios �n relatie dialogica, vie si directa, deci speciala, cu Dumnezeu, (Pr. Prof. Dr. Ilie Moldovan, Sf. Liturghie ca Icoana a �mparatiei lui Dumnezeu si �nsemnatatea ei �n viata religios-morala a crestinului ortodox, �n "Ortodoxie" nr. 1/1982, p. 104) care este ambianta si izvorul comuniunii. Din cadrul Sfintei Liturghii desprindem transcenderea sau ridicarea noastra peste interesele egoiste si trupesti ce ne leaga de lume si unirea noastra �n Duh de jertfa cu Hristos si prin El cu Tatal �n Sf�ntul Duh. Adun�ndu-ne cu totii, �n ambianta Sfintei Treimi, �ntarim comuniunea dintre noi. De aceea, �n cadrul Sfintei Liturghii cerem folos duhovnicesc �n comun pentru toti (Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Sf�nta Treime, structura supremei iubiri, �n "St. Teol". Nr. 5-6/1970, p. 334) Comuniunea realizata �ntre credinciosi �n ambianta Sfintei Treimi este una cu �mparatia Sfintei Treimi, �n care nu exista supusi si stap�ni, ci toti frati �ntre ei, pentru ca sunt fii ai Tatalui Ceresc si frati ai Fiului Sau, facut om pentru veci si unit cu ei, fiind Cel jertfit pentru ei. (Ibidem) Biserica este �mparatia anticipata a Sfintei Treimi. Locul �n care se �ntareste cel mai mult aceasta �mparatie este Sf�nta Liturghie, f�nt�na care adapa prisositor viata de comuniune a credinciosilor cu Sf�nta Treime si cea dintre ei. (Idem, Relatiile treimice �n viata Bisericii, �n "Ortodoxia", nr.4/1964, p.505-506) Aceasta comuniune este ajutata de simbolurile liturgice de icoane, de laudele credinciosilor si de ceremoniile liturgice. Sf�nta Liturghie reprezinta actualizarea continua a Revelatiei. Este ad�ncita legatura �ntre Sf�nta Scriptura si Sf�nta Liturghie, asa cum e de altfel, �ntre Sf�nta Scriptura si Sf�nta Traditie. Liturghia este momentul esential al traditiei. Si precum Sf�nta Traditie, odata cu pastrarea Revelatiei necuprinse �n Sf�nta Scriptura, este t�lcuirea dreapta a Sfintei Scripturi, la fel Sf�nta Liturghie este o ticluire harica, vie a Sfintei Scripturi. Este oglindirea fidela, comunicarea sacramentala a acesteia si introducerea credinciosului, prin Biserica �n duhul Revelatiei, �n viata lui Hristos. (Pr. Prof. Dr. C-tin Galeriu, Marturisirea dreptei credinte prin Sf�nta Liturghie, �n "Ortodoxia", an XXXII (1981), nr.1, p. 28) Sf�nta Liturghie nu este numai izvorul si fundamentul Sfintelor Taine si ierugii, ci si cea mai importanta dintre toate slujbele care alcatuiesc serviciul divin zilnic al Bisericii Crestine Ortodoxe. Jertfa Euharistica si Sf�nta Liturghie, �n general, este o forma de prelungire �n timp, de actualizare sau de perpetuare �n mijlocul nostru a prezentei lui Hristos Cel jertfit odata pentru totdeauna; este multiplicarea �n timp si spatiu a jertfei Lui: "Sf�nta Liturghie este mijlocul si prilejul de aplicare individuala a roadelor jertfei universale si generale de pe cruce". (Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica speciala, Bucuresti 1985, p. 323) Astfel, ea devine mijlocul prin care M�ntuitorului Hristos se afla vesnic �mpreuna cu noi si prin care �mplineste fagaduinta facuta Sfintilor Sai mucenici si Apostoli: "Iata, Eu sunt cu voi cu toti �n toate zilele, p�na la sf�rsitul veacului". (Mt.28,20) prin ea se perpetueaza si se continua prezenta M�ntuitorului �n lume, de-a lungul veacurilor. Sf�nta Liturghie nu este o traire si participare pur subiectiva ci este Evanghelia mereu actualizata, relatia actualizata cu Hristos din Evanghelie, relatie mereu experiata de credinciosi, �n atmosfera de comuniune a Sfintei Treimi. Credinciosii care merg �n Duminici si sarbatori �mpreuna la Sf�nta Liturghie, din aceeasi Biserica, sunt din ce �n ce mai mult adunati �n Dumnezeul iubirii tainice, sporind si �ntre ei comuniunea, fapt care se �nt�mpla de regula �ntre membrii aceleasi familii. (Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Relatiile treimice �n viata Bisericii, �n "Ortodoxia", nr.4/1964, p. 505) Dupa o definitie sumara, Sf�nta Liturghie, este participarea la lucrarea tainica a lui Dumnezeu Cel �n Treime �n lume. Initiativa apartine lui Dumnezeu nu omului. Sf�nta Liturghie este pogor�rea lui Dumnezeu p�na la oameni, cerul pe pam�nt, dar si ridicarea oamenilor, �nnoirea lor si a faptuirii �ntregi, prin unirea tuturor cu Dumnezeu �n Hristosul euharistic, este �nfaptuirea unei mari comunicari a sfintilor. Desi se realizeaza prin semne sfinte, menite sa uneasca lumea vazuta cu cea nevazuta, Sf�nta Liturghie nu angajeaza doar o participare simbolica, nominalista, a constiintei de realitatea divina, ci una realist-liturgica, �ntruc�t ea aduce real pe Dumnezeu credinciosilor si muta, de asemenea, real pe credinciosi �n harul Sf�ntului Duh, �n Hristos euharistic, �n Dumnezeu. (Ibidem) Natura si scopul Sfintei Liturghii �l constituie realizarea adunarii ecleziale, Comuniune, Euharistie si Trup tainic al lui Hristos, �n acelasi timp. �n adunarea euharistica se sav�rseste jertfa cea fara de s�nge, are loc, ca o culme si �mplinire Cina Domnului. Este ceea ce se �nfaptuieste �n Duhul rugaciunii euharistice "pe voi pe toti care ne �mpartasim dintr-o p�ine si dintr-un Potir, sa ne unesti unul cu altul prin �mpartasirea Aceluiasi Duh Sf�nt. " (Liturghia Sf. Vasile cel Mare). Dinamica acestei uniri urmeaza o lege a firii, prefac�nd mai �nt�i familia �ntr-o "Eclesia domestica", iar neamul, sub forma lui elementara, cuprinz�nd �n unitate pe cei vii si pe cei morti �n Biserica parohiala. (Pr. Prof. Dr. Ilie Moldovan, Constiinta misionara a preotului si cea de enorias a crestinilor �n viata liturgica a parohiei �n "I.B.M.P." 4, Rm. V�lcea, 1987, p. 55). Adunarea euharistica parohiala porneste de la trairea vie a Bisericii, de la traditia concreta liturgica primara si se constituie ca o comuniune "�n Duh" (Apoc.1,10). Caci de la �nceput se marturisea cu tarie acea lex orandi, lex credendi, credinta si rugaciunea afl�ndu-se �ntr-o unitate simfonica, de nedespartit. M�ntuitorul Hristos este prezent la Sf�nta Liturghie, �n elementele euharistice, "pentru ca pe fiii �mprastiati ai lui Dumnezeu sa-i adune laolalta" (In.11,52), iar Taina Euharistiei este tocmai descoperirea si realizarea unitatii noului popor al lui Dumnezeu, adica al crestinilor. Locasul de �nchinare vazut, �n care credinciosii se aduna pentru rugaciune �n comun, este tocmai chipul locasului celui nevazut si nefacut de m�na pe care �l reprezinta. De aceea, se afirma uneori ca de fapt "comuniunea �n Biserica" este cea dint�i lucrare liturgica, cea dint�i actiune a lui Dumnezeu asupra credinciosilor, temelia �nsasi a Sfintei Liturghii. Toti cei care alcatuiesc aceasta "comuniune" sunt realmente madulare ale trupului lui Hristos (I Cor.12,27). (Ibidem, p. 56) De la �nceputul Sfintei Liturghii, preotul si comunitatea �si exprima convingerea ca au intrat �ntr-un spatiu spiritual �n care vor cunoaste tot mai mult, prin experienta, lumina si iubirea Sfintei Treimi, p�na �n momentul culminant al �mpartasirii de Hristos. Actul cel mai de seama, �n care participarea la Liturghie a credinciosilor se exteriorizeaza prin excelenta si, totodata, culmineaza, este �mpartasirea cu Sfintele Taine - care ar trebui sa fie generala si frecventa, adica la fiecare Liturghie. Astazi se observa ca participarea credinciosilor a �nceput sa se diminueze, mai ales din veacul trecut �ncoace. Aceasta a dus la slabirea spiritului eclesiologic sau comunitar, care constituia titlul de glorie al Bisericii Ecumenice de odinioara. Cauza principala a unei astfel de stari a fost disparitia �mpartasirii generale si frecvente de p�na atunci, care a dus dupa sine si slabirea sentimentului de unitate care �i tinea laolalta pe toti membrii Bisericii. Deplina comuniune cu Hristos, ca madular al Trupului Sau, si unitatea tuturor crestinilor �n Hristos si �ntreolalta, se realizeaza �n Euharistie,Hristos este deplin �n comunitatea ecleziala si �n fiecare membru al acestei comunitati, iar comunitatea si fiecare membru al ei cresc �n Hristos, Care S-a situat �n centrul ei si �n ad�ncul de taina al fiecaruia �n parte. Euharistia realizeaza unificarea noastra soborniceasca cu Hristos: face din noi Biserica sau trupul Lui, extins �n unanimitatea rascumparata, �ntinz�ndu-Se si cuprinz�nd si spatiile. Este o unificare personala, care nu numai ca ne mentine ca existente personale, responsabile �n fata lui Dumnezeu pentru m�ntuirea proprie, c�t si pentru m�ntuirea celor �mpreuna cu noi frati �n Hristos, ci ne da si posibilitatea cresterii continue. Asadar, Liturghia ram�ne terenul si cadrul perfect pentru revarsarea si exprimarea credintei noastre ortodoxe. Ea trebuie sa ram�na temelia si centrul cultului divin public, cel dint�i mijloc de sfintire si de m�ntuire a credinciosilor. Scopul educatiei liturgice este acela de a trezi �n sufletele credinciosilor nazuinta de a alerga c�t mai des la izvorul darului si al milei dumnezeiesti, care este Sf�nta Liturghie Importanta este si pregatirea credinciosilor, pentru ca ei sa asiste cu cuviinta la Sf�nta Liturghie. Daca trebuie sa ne pregatim sufletul �nainte de rugaciune (Ecles. 18,23), cu at�t mai v�rtos trebuie sa facem aceasta pentru a ne prezenta �n fata Domnului - Care este de fata si trupeste, chiar si �nainte de prefacerea Darurilor. Asadar cultul divin ortodox ne tine �n comuniune de viata si iubire si ne face sa participam la slava lui Dumnezeu, prin toate formele si r�nduielile lui: laudele bisericesti, Sfintele Taine si ierurgii, diferitele rugaciuni de cerere si mai cu seama prin Sf�nta Liturghie. Cultul divin ortodox ne obisnuieste cu o tot mai accentuata traire cu Dumnezeu, sub ploaia de raze a iubirii Lui, care lumineaza, �ntareste, �nalta si �nfrumuseteaza viata noastra, fara sa ne faca nepasatori de viata semenilor, ci �ndemn�ndu-ne sa devenim factori de tot mai mare ajutorare, sustinere, m�ng�iere si dreapta sfatuire a lor, (Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Importanta Harica a slujbelor cultului ortodox, �n "�ndrumari Misionare, p. 641) deci de �nfrumusetare si �naltare a lor, (Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Sf. Treime, creatoarea, m�ntuirea si tinta vesnica... �n "O" nr. 2/86, p. 17) deci de �nfrumusetare si �naltare a vietii lor duhovnicesti. �mparatia Sfintei Treimi sau comuniunea �n ea se traieste, mai ales �n Sf�nta Liturghie, nu numai �n cei prezenti ci cu toti cei alipiti de Hristos, ca Biserica, fie ca sunt traitori �n prezent, fie ca au trecut din lumea aceasta. Dragostea, ca atribut al persoanei �i cuprinde continu�ndu-si viata si pe cei adormiti �ntru Domnul. Credinciosii prezenti la Sf�nta Liturghie �si arata dragostea crestina astfel si fata de cei raposati si odata cu aceasta si credinta �n nemurirea lor, facuta fericita prin dragostea lor, prin pomenirile dese ale acelora, �n rugaciunile lor. Cei prezenti �si arata nu numai credinta �n viata vesnica a celor pentru care se roaga, ci si constiinta raspunderii pentru eternitatea lor fericita. Biserica Ortodoxa este prin excelenta o Biserica liturgica doxologica, form�ndu-si credinciosii �n spiritul vietii de comuniune si cu ajutorul cultului divin, care repeta �n fiecare an bisericesc �ntregul ciclu al actelor prin care Hristos a trecut umanitatea Sa. Aceasta repetitie nu are caracterul unei comemorari, ci al �nt�lnirii continue a credinciosilor cu Hristos, Cel ce se naste, Se rastigneste, �nvieaza, ne trimite pe Duhul Sau Cel Sf�nt �n fiecare an bisericesc, pentru a urca noi trepte �n viata crestina, �n realizarea noastra moral-duhovniceasca, �n c�stigarea desav�rsirii �n Hristos. Sav�rsita �n acest fel, Sf�nta Liturghie poate si trebuie sa fie si sa ram�na mijlocul cel mai important pentru pastrarea si pentru apararea dreptei credinte, pentru mentinerea unitatii religioase si pentru cresterea duhovniceasca a credinciosilor nostri. Centrul de cercetari teologice, interculturale si ecumenice Sf. Ioan Cassian, Facultatea de Teologie din cadrul Univ. Ovidius, Constanta Profesor, Doctor �n teologie, �n cercetare : Antoniu-Catalin Pastin RAPORTUL DINTRE BISERICA SI PREOTIE STUDIU COMPARAT MOTIVATIE Am ales aceasta tema, pentru a aprofunda urcusul pe grandiosul munte al preotiei si sa fiu pregatit c�nd voi fi chemat sa slujesc la treptele tronului Dumnezeirii PLANUL LUCRARII: INTRODUCERE 4 CUPRINS : CAPITOLUL I: Biserica: 8 Comuniunea omului cu Dumnezeu si cu semenii 8 Comuniunea �n ortodoxie 23 Modurile de manifestare a comuniunii �n ortodoxie36 Prezentarea interumana a comuniunii 49 CAPITOLUL II: Biserica si lumea crestina : 59 - Ortodoxa 65 - Romano-Catolica 81 -Protestanta 87 CAPITOLUL III: Sf�nta Taina a preotiei: 96 Instituirea Tainei 96 Har divin 99 -Vocatie divina 101 5 - -Succesiunea apostolica-Ratiunea de"A FI" a Bisericii 106 -Preotia sacramentala si preotia universala : 108 /V - In Biserica Ortodoxa 108 /V - In Biserica Romano-Catolica 109 A - In Biserica Protestanta 111 CAPITOLUL IV: -Sf�nta Taina a Euharistiei 114 -Sf�nta Euharistie ca Jertfa: 128 -La ortodocsi 128 -La romano-catolici 130 - La protestanti 131 �NCHEIERE 134 CONCLUZII 139 BIBLIOGRAFIE 147 INTRODUCERE Momentul �ntemeierii Bisericii crestine �n lume, intrarea ei �n istorie, este marcat de la pogor�rea Duhlui Sf�nt asupra Sfintilor Apostoli, adunati �n casa din Ierusalim, �n ziua Cincizecimii, dupa ce Biserica crestina a atins plenitudinea si desav�rsirea prin �ntruparea, rastignirea si �nvierea M�ntuitorului. Pogor�rea Duhului Sf�nt, marcheaza momentul noii aliante dintre omenire si dumnezeire, p�na c�nd, dupa spusele Sf�ntului Apostol Petru, vor fi ^ceruri noi si un pam�nt nou, �n care va locui dreptatea (II Petru 3, 13; Apoc. 21, 1). Anii istoriei Bisericii crestine se numara de la nasterea Domnului nostru Iisus Hristos. Hristos este sacramentul sau Taina originara si darul culminant al lui Dumnezeu oferite oamenilor prin care s-a realizat rascumpararea sau m�ntuirea neamului omenesc si �ndumnezeirea oamenilor care participau �n Biserica la Taina suprema, Hristos. In Hristos, Fiul lui Dumnezeu �ntrupat, Dumnezeu �nsusi se coboara si ia forma de dar care se daruieste credinciosilor, cu infinitatea iubirii Sale, �n chip uman, �n maxima apropiere si intimitate, �n care omul a gasit nu numai m�ntirea, ci si puterea acestei m�ntuiri.1 Omul credincios se m�ntuieste �ntruc�t se uneste cu Hristos si repeta drumul Lui ,pentru m�ntuirea sa, prin Sfintele Taine .Aceasta traire a lui Hristos si cu Hristos, �n Duhul Sf�nt si trecerea prin toate c�te a trecut El, cu ajutorul Sfintelor Taine, se realizeaza numai �n Biserica caci aici lucreaza Hristos prin Duhul Sau, revars�nd viata dumnezeiasca asupra Bisericii si asupra madularelor ei .Caci Daruitorul suprem s-a facut darul catre noi �n forma umana . Orice persoana se poate darui la nesf�rsit, �ntr-o continua noutate. Totusi nu �ntr-o plenitudine continua. Fiul lui Dumnezeu, fac�ndu-se om devine persoana umana care ni se daruieste �ntr-o maxima intimitate cu plenitudinea Sa �n mod continuu, �n mod nestirbit. Daca nu putem primii continuu aceasta plenitudine, aceasta se datoreste neputintei noastre de a o primii mereu �n infinitatea ei. Dar cu toata aceasta neputinta a noastra, noi simtim continuu �n Hristos o iubire fara scadere, fara pata, fara lipsuri. 22 Fiul lui Dumnezeu, Logosul a devenit Noul Adam, Care prin �ntrupare a dat nastere unei existente, a unei lumi noi, perceptibile la �nceput numai Apostolilor si primelor comunitati crestine, iar pe urma iudaismului si lumii elenistice. Creatorul acestei lumi noi, religioase si spirituale, Hristos, se afla si se afla �n interiorul si �n centrul acestei opere pe care El o �nsufletea si o �nsufleteste prin viata Sa, o conducea si o conduce prin Duhul Sau si o facea si o face sa creasca prin puterea Sa; iar cetatenii cei noi numiti "sfinti>>, convertiti dintre evrei sau dintre pag�ni, deveneau la r�ndul lor misionari, gratie faptului ca fusesera martori directi ai prezentei si ai lucrarii lui Hristos, si se socoteau a fi <<teofori>>, <<hristofori>>, <<pnevmatofori>>, care vor sa aduca acest lucru la cunostinta tuturor23. Hristos realizeaza concentrarea si unirea noastra �n Sine prin Duhul Sf�nt. Acesta ne face pe noi una cu El, �ntruc�t, cobor�t Duhul Sf�nt asupra Lui ca om, ne devine comun tuturor celor ce ne atasam Lui prin credinta.5 Darul cel mai de pret pe care ni l-a facut Histos dupa ce S-a �naltat la Tatal este Biserica, Biserica cu Sfintele ei Taine lucratoare prin Duhul Sf�nt asupra noastra, d�ndu-ne viata �n comuniune cu Treimea cea Sf�nta. "Biserica este viata de comuniune a persoanelor Sfintei Treimi extinsa �n umanitate si comuniunea de iubire si de viata a oamenilor cu Dumnezeu, datorita lui Hristos, Logosul �ntrupat al Tatalui, care a cobor�t aceasta viata de comuniune a lui Dumnezeu �n umanitate si a ridicat pe oameni la aceasta viata de comuniune si �i mentine �n aceasta comuniune prin Duhul Sau ,6 Ca Trup al lui Hristos, Biserica nu este suma numerica a membrilor ei, ci ea este uniunea universala cu Hristos, a ipostasurilor create pe care ea le zamisleste �ntr-o noua nastere ( Botezul ), le �ntareste si pecetluieste cu Duhul lui Hristos ( Mirungerea) si le uneste cu Trupul si S�ngele Lui (Euharistia). Preotul este raspunzator �n fata lui Dumnezeu de destinul moral al credinciosilor. De aceea raportul este exprimat si prin imaginea "pastor" si "turma". Iar Biserica noastra Ortodoxa, care a ramas credincioasa testamentului lasat de M�ntuitorul lisus Hristos si de Sfintii Parinti este prin excelenta: no Biserica a bunatatii, a dragostei si a pacii ,7 Crestinismul ca religie revelata de Dumnezeul cel viu si adevarat, nu s-a lasat antrenat de ideile religioase pag�ne ale lumii vechi, dupa cum spune Sf�ntul Apostol Pavel Jar noi propovaduim pe Hristos cel rastignit: pentru iudei sminteala, pentru pag�ni nebunie. Dar pentru cei cheati, si iudei si elini, propovaduim pe Hristos, puterea lui Dumnezeu si �ntelepciunea lui Dumnezeu (I Cor. 1, 20-24). In istoria Bisericii universale, a intervenit �n anul 1054, unul dintre cele mai triste, dureroase si regretabile evenimente, Darul cel mai de pret pe care ni l-a facut Histos dupa ce S-a �naltat la Tatal este Biserica, Biserica cu Sfintele ei Taine lucratoare prin Duhul Sf�nt asupra noastra, d�ndu-ne viata �n comuniune cu Treimea cea Sf�nta. 'Biserica este viata de comuniune a persoanelor Sfintei Treimi extinsa �n umanitate si comuniunea de iubire si de viata a oamenilor cu Dumnezeu, datorita lui Hristos, Logosul �ntrupat al Tatalui, care a cobor�t aceasta viata de comuniune a lui Dumnezeu �n umanitate si a ridicat pe oameni la aceasta viata de comuniune si �i mentine �n aceasta comuniune prin Duhul Sau ,24 Ca Trup al lui Hristos, Biserica nu este suma numerica a membrilor ei, ci ea este uniunea universala cu Hristos, a ipostasurilor create pe care ea le zamisleste �ntr-o noua nastere ( Botezul ), le �ntareste si pecetluieste cu Duhul lui Hristos ( Mirungerea) si le uneste cu Trupul si S�ngele Lui (Euharistia). Preotul este raspunzator �n fata lui Dumnezeu de destinul moral al credinciosilor. De aceea raportul este exprimat si prin imaginea "pastor" si "turma". Iar Biserica noastra Ortodoxa, care a ramas credincioasa testamentului lasat de M�ntuitorul Iisus Hristos si de Sfintii Parinti este prin excelenta: o Biserica a bunatatii, a dragostei si a pacii ,25 Crestinismul ca religie revelata de Dumnezeul cel viu si adevarat, nu s-a lasat antrenat de ideile religioase pag�ne ale lumii vechi, dupa cum spune Sf�ntul Apostol Pavel Jar noi propovaduim pe Hristos cel rastignit: pentru iudei sminteala, pentru pag�ni nebunie. Dar pentru cei cheati, si iudei si elini, propovaduim pe Hristos, puterea lui Dumnezeu si �ntelepciunea lui Dumnezeu (I Cor. I, 20-24). �n istoria Bisericii universale, a intervenit �n anul 1054, unul dintre cele mai triste, dureroase si regretabile evenimente, schisma �ntre Biserica Apusului si Biserica Rasaritului, adica �ntre catolici si ortodocsi. �n secolul al XVI-lea Biserica romno-catolica a fost ad�nc zdruncinata �n s�nul ei prin aparitia protestantismului. �n protestantism, excesul de libertate a dus si duce p�na azi la o far�mitare excesiva, prin aparitia ne�ncetata a noi secte si denominatiuni crestine. Trei mari Biserici au iesit pe urma Reformei protestante: Biserica evanghelica sau luterana, Biserica reformata sau calvinista si Biserica anglicana, care se mentine pe o cale de mijloc �ntre catolicism si protestantism. �n Ortodoxie cunoasterea si pastrarea adevarului revelat de Fiul lui Dumnezeu, Iisus Hristos, este mireasa cea nepatata care asteapta �n liniste pe dumnezeiescul ei Mire, care o va m�ng�ia prin cuvintele: Nu te teme turma mica, ca bine a voit Tatal vostru sa va dea voua �mparatia (Luca 12, 32). Crestinisml, �n ciuda teoriilor formulate de unii teologi apuseni, care nu pot de altfel sa nu reunoasca si ei ca: Doctrina morala a Evangheliei este un mesaj de pace si de �mpacare, este o religie a iubirii, a dreptatii sociale si a pacii. CAPITOLUL 1 : -Biserica-Comuniunea omului cu Dumnezeu si eu semenii Prin Hristos, viata de comuniune a Persoanelor Sfintei Treimi coboara �n umanitate, si anume �n Biserica, ca Biserica sa A " 8 w � tinda, desav�rsindu-se, spre Sf�nta Treime, prin Duhul Sf�nt .Caci, asa cum spune Origen, Biserica este plina de Treime. 26 Si asa cum spune si Lossky: ^Lucrarea lui Hristos si lucrarea Duhului Sf�nt sunt deci inseparabile: Hristos creaza unitatea trupului Sau tainic prin Duhul Sf�nt, Sf�ntul Duh se �mpartaseste persoanelor umane prin Hristos. 27 �ncep�nd cu Fericitul Augustin, notiunea de religie nu reprezinta numai un sistem de credinte sau o traditie istorica institutionalizata, ci o confruntare vie si personala cu maretia si dragostea lui Dumnezeu, Biserica exist�nd pentru a face posibila aceasta relatie. �n concret religia crestina cuprinde �ntregul continut al credintei revelat de catre Dumnezeu omului de la creare si p�na la m�ntuirea deplina �n lisus Hristos, dar si comuniunea libera si constienta, de dependenta �ntre Dumnezeul personal, creator, m�ntuitor, si om, care se manifesta �n traire prin sentimentul religios, ce implica o doctrina, cult si morala. Religia exprima aspiratia marginitului dupa nemargit, iar morala raspunde tensiunii omului de a arata prin ceva legatura sa cu Dumnezeu si de a �nfaptui binele, �n relatia lui cu Dumnezeu si cu semenii. Spiritualitatea crestina ortodoxa, �nseamna viata de comuniune a crestinului cu Hristos si �n Hristos, trairea lui Hristos �n noi si constiinta prezentei si lucrarii lui Hristos �n noi, trairea �n Hristos si constiinta prezentei si lucrarii lui Hristos. Tinta �ntregii vieti crestine consta �n unirea cu Dumnezeu Cel �n Treime, tinta care totdeauna este si un progres nesf�rsit �n iubire. Pentru a caracteriza aceasta unire a credinciosului cu Dumnezeu se foloseste termenul �ndraznet de �ndumnezeire(e e oo x o s) sau participare la Dumnezeire. Starea culminanta a vietii spirituale, care este o unire a sufletului cu Dumnezeu, traita sau experiata, se numeste �ndumnezeire. In acest caz, tinta spiritualitatii crestine ortodoxe va fi experienta traita �n starea de �ndumnezeire sau de participare la viata dumnezeiasca28. Sau altfel spus tinta spiritualitatii ortodoxe este desav�rsirea omului credincios prin unirea lui cu Hristos. Scopul ei, cum spun Sfintii Parinti, este sa scoata la iveala spiritul �ndumnezeit al omului. Tinta finala a teologiei si a spiritualitatii este,binevestirea si explicarea legaturii vii dintre Dumnezeu Creatorul si lume ( creatia Lui) si ridicarea acesteia din urma �n comuniune de iubire cu Sf�nta Treime,adica:�ndumnezeirea omului si a creatiei prin iubire(harul necreat). Ceea ce deosebeste esential spiritualitatea crestina de orice alta spiritualitatate este, caracterul ei hristologic. Suisul crestinilor spre Dumnezeu are, nu numai drept norma, ci si drept cale pe Iisus Hristos, conform cu marturisirea Lui:;j Eu sunt Calea(...), ( In. 14, 6). Religia si spiritualitatea sunt doua notiuni si realitati ce se impica reciproc si se ad�ncesc reciproc, �n relatia omului cu Dumnezeu, si anume �n relatia de comuniune a omului cu Dumnezeu �n marea comuniune a Bisericii lui Hristos. Religiozitatea implica pe Dumnezeu �n viata si chiar �n g�ndirea omului credincios, chiar si �n comportarea omului cu sine �nsusi, ca omul care este creat de Dumnezeu �nsusi dupa chipul si spre asemanarea tot mai mare cu El, �n comuniunea la care este chemat ontologic(Fac. 1, 26-29). Iar legatura noastra cu Hristos se realizeaza si se �ntareste prin Duhul cel Sf�nt al Lui. Caci Iisus Hristos este singurul Mijlocitor, pe care L-a dat Dumnezeu oamenilor ca scara spre Sine. Spiritualitatea ortodoxa, av�nd �n centrul ei �ndumnezeirea celui ce crede �n Hristos, implica unirea acestuia cu Dumnezeu �n Hristos, prin Duhul Sf�nt si progresul �n aceasta unire p�na la statura barbatului desav�rsit, care nu se poate realiza dec�t �n comuniunea deplina �n viata si iubire cu Dumnezeu, Creatorul sau si cu semenii, de aproape sau de departe. Toti oamenii sunt "darul lui Dumnezeu", acest dar trebuie facut vizibil prin cresterea, progresul si �naintarea spre desav�rsirea �n Hristos. Adevarata viata a crestinului ortodox este viata �n Hristos, �n comuniune cu Dumnezeu si cu semenii, izvor�nd din iubire care �nseamna tendinta persoanei purtatoare de valori spre o alta persoana purtatoare de valori, reciproca daruire de sine, iesire din sine si revarsarea spre alta persoana, �mbogatire spirituala reciproca. Acest drum este lung si nu poate fi parcurs fara comunicarea cu lumea, deci �n egoism, ci �n comuniune, �n deschidere, �n dialog de iubire cu Dumnezeu si cu semenii, deoarece omul a fost creat de Dumnezeu ca persoana dialogica, intercuv�ntatoare, deci cu un profund caracter comunitar-sobornicesc. Astfel, comuniunea de viata si iubire, lu�nd ca model comuniunea desav�rsita din s�nul Persoanelor Sfintei Treimi, sta la baza vietii lui Hristos. Iisus Hristos este puntea �ntinsa de la Dumnezeu p�na pe tar�mul umanitatii noastre, prin ipostasul Sau cel unul, care �ntruneste si natura dumnezeiasca, si pe cea omeneasca, pentru ca �ntr-Insul au fost facute toate (Col. 1, 16-17). Persoana umana care nu este �n iubire si nu contribuie prin ea la sporirea comuniunii, considerata si ca dat ontologic, inerent persoanei umane, izvor�nd din profunzimile spiritului, acela �si pericliteaza m�ntuirea,29 obtinerea vietii vesnice. Ontologic, persoana umana are un profund caracter comunitar - sobornicesc �n iubire. Aceasta unitate a firii umane s-a far�mitat din cauza m�ndriei, a egoismului, unitate pe care o restaureaza M�ntuitorul Hristos prin Duhul comuniunii. De aceea, persoana umana are nevoie de comuniune cu altele, fiindca firea umana din fiecare se cere �ntregita prin experienta si lucrarea altora. Oamenii se �ntregesc si se �mbogatesc sufleteste printr-o reciproca si intensa daruire si primire de experienta. Idealul moral pe care crestinul tine sa-l �mplineasca �n darul trairii sale spirituale este realizarea comuniunii celei mai intime cu Dumnezeu si cu semenii �n iubire. 30 Tot prin Fiul, Dumnezeu �i este lumii Ratiune , prin care lumea se ordoneaza, se explica si �si explica toate. Ratiunea �si are importanta ei �n cunoasterea lui Dumnezeu, dar fiind luminata de har. Marginirea mintii umane este dependenta de calitatea omului de finta limitata, marginita. Daca �n domeniul cunoasterii se poate vorbi de o limita a ratiunii, tot asa si �ntelegerea unor probleme morale. Credinta este si ea un act al mintii, dar nu dominant, pentru ca �n ea sunt angajatetoate puterile sufletesti: mintea, vointa,simtirea. Elementul dominant ram�ne cel rational: mintea lumineaza, cum angajarea tine de vointa si simtire - adica trairea obiectivului urmarit.(Aici:sIujirea semenilor �n Duhul lui Hristos si al Bisericii.). Fiul este reflexul de lumina al Tatalui �n lume, prin ratiunile sau prin sensurile si rosturile ce salasluiesc �n toate lucrurile, fara de care lumea ar fi scufundata �n cel mai descurajator �ntuneric si nonsens. Crestinul care vietuieste cu Hristos, prin Hristos si �n Hristos, �ntretine raporturi bune cu semenii sai, este un factor de progres si de pace si lucreaza pentru binele obstesc, 13 prin aceasta �ntretin�nd relatia dialogica cu Dumnezeu Cel �n Treime, deci cunosc�ndu-L �ntr-un dialog al iubirii, cunoasterea fiind �ntr-o anumita masura sinonima cu m�ntuirea. Transmiterea adevarului prin iubire se realizeaza cu evidenta �n crestinism. Iubirea dintre persoanele Sfintei Treimi se �mpartaseste si altor persoane. �n acest fel, adevarul nu mai este o abstractie, ci o persoana care a creat alta persoana cu care a intrat �n comuniune. De aici, posibilitatea de a deveni noi �nsine un adevar. Adevarul este iubire. Adevarul este rezultatul comuniunii. Dumnezeu a facut prin �ntruparea acestui Cuv�nt , a acestei Ratiuni ale Sale, un pas si mai departe �n iesirea Sa din transcendenta si �n apropierea de noi. Aceasta �nseamna ca omul �nsusi a fost facut capabil sa se faca mediu prin care ni Se comunica Fiul lui Dumnezeu. Iisus Hristos este de la �nceput Calea pentru urcusul spre Dumnezeu. Adevarul acesta este sustinut de scrierile duhovnicesti ale Rasaritului ortodox prin afirmarea ca Domnul ni Se da �t�i prin porunci.j; Domnul este ascuns �n poruncile Sale, si cei care-L cauta pe El �l gasesc pe masura �mplinirii lor ,spune Sf�ntul Marcu Ascetul.31 Deci, crestinul adevarat, omul duhovnicesc are ca dar ontologic aceasta tendinta nesf�rsita de comuniune �n iubire cu Dumnezeu, cu semenii sai si cu lumea �nconjuratoare. Aceasta relatie Dumnezeu - om - lume, nu poate fi disociata pentru cel ce cauta sa ajunga pe culmile trairii duhovnicesti, deci la cunoasterea lui Dumnezeu �n comuniune nesf�rsita, �ntr-o miscare continua spre scopul pentru care a fost creat omul. De aceea, miscarea este socotita caracteristica ontologica a creatiei �n procesul desav�rsirii �n Hristos, bazata pe iubire si comuniune. Aceasta �ntretine relatia speciala, dialogica a omului cu Dumnezeu si cu semenii si-l orienteaza eshatologic. Ideea aceasta �nseamna ca cel ce vrea sa porneasca spre Dumnezeu, trebuie sa tina seama de poruncile �mpartasite de Dumnezeu prin Iisus Hristos. Lucr�nd si noi acele porunci ajungem la asemanarea si unirea cu El. Biserica, �n calitatea ei de comuniune si comunitate a oamenilor cu Dumnezeu prin Hristos �n Duhul Sf�nt, este o comuniune soborniceasca sacramentala ca iconomi ai Tainelor lui Dumnezeu (I Corinteni IV, 1), asezati de Hristos �nsusi prin Duhul Sau (loan XX, 22-23; XV, 16; Evrei V, 4), �n ea, si pentru ea (Fapte XX, 28)"32. Iata de ce Sf�ntul Apostol Pavel, spune: "noi toti am fost botezati �ntr-un singur Duh, ca sa alcatuim un singur trup (I Cor. 12, 13). Pentru a le �ncredinta puterea �n Biserica, M�ntuitorul le insufla Apostolilor, Duhul, adica �i umple de Duhul (In. 20, 22), iar ei la r�ndul lor au �mpartasit si altora Duhul care i-a �mbracat cu putere, dupa ce a cobor�t asupra lor sub forma unor limbi de foc. La Cincizecime gasim originea, ca putere, a tuturor Tainelor si �n Taine gasim pe Duhul Sf�nt, �n Biserica, asa ca, mai ales pe baza Sfintelor Taine, putem sustine ca Biserica este Templu al Duhului Sf�nt, prin care se face slujirea semenilor nostri �n Duhul lui Hristos si al Bisericii. Biserica este �ntr-adevar Trupul tainic al Domnului, dar numai �n masura �n care este Duhul Domnului �n ea, adica este plina de Duhul Sf�nt sau este templu al Duhului Sf�nt. Prin Duhul Sf�nt se face simtita prezenta lui Hristos �n Biserica, iar Biserica este centrata �n Hristos. Lucrarile vazute prin care Duhul Sf�nt plamadeste Biserica si o face trup al lui Hristos sunt Sfintele Taine. 33 Omul duhovnicesc nu se poate retrage de la viata lumii pe motiv ca toata viata lui, din momentul luarii hotar�rii, si-o va dedica numai lui Dumnezeu, rugaciunii catre El, ascultarii fata de El sau contemplarii Lui. �n relatie cu ceilalti semeni, nu a realizat nimic. �n fata lui Dumnezeu nu ne putem m�ntui de unul singur, �n mod egoist, ci �mpreuna cu ceilalti semeni ai nostri. Daca am fugit de viata lor, de bucuriile sau necazurile lor, de unele probleme ale lor pe care nu le puteau rezolva singuri, ci numai ajutati de noi, atunci care fapte le vom prezenta drept criterii ale judecatii noastre �n fata Dreptului Judecator, prin care revine viata de comuniune si iubire cu Persoanele Sfintei Treimi ? Iubirea �mpartasita c�stiga o intensitate cresc�nda si �mpartaseste adevarul. Prin atentia, prin sfatul, prin �nvatatura, prin pilda ce o dam altuia, prin colaborarea si cooperarea cu el, ajutam sa se actualizeze potentele spirituale asezate �n el si �n noi. Caci, pe M�ntuitorul Hristos nu-L �nt�lnim numai �n fiinta noastra, ci si �n cea a semenilor, toti fiind creati dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, frati �ntre noi si fiii Aceluiasi Parinte ceresc. Activitatea omului duhovnicesc trebuie sa se �ndrepte neaparat si spre semenii sai si trebuie sa se concretizeze �n faptele bune care, repetate, devin virtuti si care-i pun �n actiune toata fiinta sa psihofizica, desav�rsind-o. Atingerea desav�rsirii nu exclude nici un fel de munca, de activitate, dar cere prin fiecare sa se urmareasca dob�ndirea virtutilor, nu scopul �n sine al muncii. Omul duhovnicesc mai participa la viata lumii si a semenilor chiar si atunci c�nd ajunge pe culmile trairii duhovnicesti, prin faptul ca el devine pilda de virtute demna de urmat. "20 "Aceasta este perspectiva eterna a �ndumnezeiri. Avem astfel cazul sfintilor care �ndeamna, prin viata lor de virtute, sa le urmam �ntru totul viata curata, pentru a ajunge si noi la fel cu ei, sfintindu-ne at�t trupurile c�t si sufletele. Mai mult, Sfintii Bisericii Ortodoxe, indiferent de perioada �n care au trait, au aratat prin fapte concrete ca tin �ntotdeauna legatura cu semenii lor. Avem exemplul acelor anahoreti sau sihastrii care, din c�nd �n c�nd, veneau �n comunitatea semenilor pentru a le �mpartasi din bogatele lor experiente duhovnicesti, a se spovedi la duhovnicul lor, a se �mpartasi �mpreuna cu ceilalti, a participa �mpreuna la slujbele bisericesti, �ndeosebi la Sf�nta Liturghie, a da sfaturi, a dojeni, a face fapte de milostenie etc. Si �n Pateric aflam numeroase exemple de mari traitori care nu dispretuiau lumea, ci se straduiau sa o m�ntuiasca, at�t c�t le statea �n putinta. De aceea, ei considerau ca este nevoie sa cunosti limbajul lumii, ca sa-i vezi nevoile si totodata sa te poti exprima, sa poti fi �nteles si astfel sa realizezi ceva pentru m�ntuirea ei. Deci, spiritualitatea crestina, pentru cei ce doresc sa ajunga la desav�rsire, nu le exclude colaborarea cu semenii �n acest proces �ndelungat, colaborare care se caracterizeaza �n acte de slujire, specifice de la caz la caz, �n functie de necesitatile spirituale sau materiale ale semenilor. "Asa vom fi toti �n Dumnezeu si vom vedea toate �n Dumnezeu, sau Dumnezeu va fi �n toate si-L vom vedea �n toate, fiind tot at�t de reala prezenta unitara a lui Dumnezeu �n toate, pe c�t de reale si de necontopite �n Dumnezeu vor ram�ne "toate" fapturile adunate �n El21. �n stradania omului pentru �mplinirea poruncilor, se afla ajutorul Lui. Cel ce se desav�rseste �n virtute si �n rabdarea �ncercarilor are �n sine lucrarea sau forta eficace a primei parusii; iar cel ce a ajuns la starea �ngereasca a gnozei are lucratoare �n el, launtric, nepatimirea celei de a doua parusii. Pentru a ajunge la desav�rsirea �n Hristos, deci la m�ntuirea, sfintirea sau �ndumnezeirea noastra, nu trebuie sa disociem relatia Dumnezeu - om - lume, sa nu fugim de viata lumii, ci sa conlucram cu semnul nostru pentru m�ntuirea tuturor, ajutati de harul dumnezeiesc, �n Biserica, Sau, cu alte cuvinte omul credincios, care doreste sa ajunga pe culmile trairii duhovnicesti, la comuniunea deplina cu Dumnezeu, trebuie sa obtina, mai �nt�i, o cunostinta c�t mai deplina despre Dumnezeu si despre voia Lui, prin puterea Duhului Sf�nt, pe care apoi sa o puna �n practica �n relatie cu sine �nsasi, cu semenii, cu lumea �nconjuratoare si cu Dumnezeu Cel �n Treime. Astfel, exista o str�nsa relatie sau interdependenta �ntre spiritualitate si viata crestina. La starea de desav�rsire nu se poate ajunge fara eforturi ascetice �ndelungi si continui care definesc spiritualitatea si viata crestina autentica. Persoana umana dob�ndeste o cunostinta mai completa si �ntru totul sigura despre Dumnezeu si despre voia Lui privind viata si m�ntuirea sa. Si, �naint�nd pe calea virtutii, prin curatire de patimi si de pacate, omul ajunge, prin lucrarea Duhului Sf�nt, si la o traire a celor duhovnicesti, facute accesibile noua de catre Fiul lui Dumnezeu " 23 �ntrupat, Iisus Hristos. Virtutea crestina este activitatea continua si statornica, izvor�ta din harul divin si puterile credinciosului, prin care acesta �mplineste totdeauna voia lui Dumnezeu. Harul este expresia iubirii lui Dumnezeu fata de noi oamenii. Harul nu este dec�t comuniunea cu Hristos. ^Cunoasterea lui Dumnezeu Cel �n Treime nu este o problema de pura speculatie, c�t una de purificare si de deschidere, de �nt�lnire si de dialog cu Dumnezeu prin simtirea prezentei Lui �n noi si �n lume prin har si credinta. 24 Cunoasterea aprofundata a lui Dumnezeu este o cunoastere �n iubire. Omul se afla �ntr-o miscare continua spre o tinta care este Dumnezeu. Progresul �n iubire este progresul �n cunoastere. Dumnezeu fiind Persoana, �ntre El si noi se stabileste un raport de iubire, �nsa o iubire cu o infinitate, cu perspectiva unei continue unitati, care ne mentine pe noi �mpreuna cu El ca persoana. �n general, cunoasterea suprafireasca a lui Dumnezeu este un dar si un har, o cunoastere prin care Dumnezeu Se descopera pe � 34 25 Sine si pe care omul o primeste prin credinta, smerenie si "metanoia" Prin virtuti care izvorasc din iubire (In. 14,6; Mt.25,21; Efes.4,25), omul credincios se depaseste pe sine, caut�nd sa-L cunoasca pe Dumnezeu si sa-I placa, dar si semenilor sai. Deci, �n str�nsa legatura cu iubirea, care de fapt se afla la baza relatiei personale cu Dumnezeu, se afla virtutea, deci implicit o cunoastere a lui Dumnezeu �n �mprejurarile concrete ale vietii, valabila pentru toti crestinii din toate timpurile si locurile. Cunoasterea intelectuala, afirmativa si negativa, este mai mult un produs al g�ndirii teoretice, �n cea apofatica �naint�nd crestinii �nduhovniciti, �n urma unor sporite eforturi spirituale. Sf�ntul Maxim spune: ^ Fiinta virtutii din fiecare este Cuv�ntul cel unic al lui Dumnezeu, caci fiinta tuturor virtutilor este �nsusi Domnul nostru Iisus Hristos 35 Hristos, salasluit �n noi de la Botez, conduce cu putere nu numai straduinta noastra dupa �mpodobirea cu virtuti, deci nu numai lucrarea pozitiva de fortificare prin vointa a omului nou �n Hristos, ci si pe cea negativa, de omor�re a pacatului, de slabire tot prin vointa a omului vechi. Aceasta, moartea omului vechi, este aspectul negativ al ascezei. Este lupta �mpotriva omului vechi , al pacatului. �nvierea este aspectul pozitiv, este cresterea omului nou al virtutilor. Hristos conduce lucrarea de omor�re a omului vechi din noi, de a lupta cu vointa �mpotriva obisnuintelor pacatoase. Tot el conduce si �ncercarile si necazurile de tot felul, ce le �ngaduie sa vina asupra noastra. Daca primim aceste necazuri, ele ne purifica treptat, daca ne revoltam ne �nfundam si mai mult �n pacat. Hristos ne da puterea de a le rabda, de a suferii necazurile. Aceasta cunoastere a lui Dumnezeu este facuta de Dumnezeu �nsusi prin Fiul Sau �ntrupat, M�ntuitorul Hristos, ram�n�nd ca noi sa ne �mpartasim de noianu lucrarii Sale rascumparatoare, prin aceasta devenim fii ai lui Dumnezeu prin cunoasterea si a harului Dumnezeiesc, asa cum a accentuat Sf. Apostol Pavel: "Si pentru ca sunteti fii, a trimis Dumnezeu pe Duhul Fiului Sau �n inimile noastre. Astfel nu mai este rob, ci fiu, iar daca esti fiu, esti si mostenitor al lui Dumnezeu prin Iisus Hristos" (Gal.4,6-9). Sf. Maxim accentueaza ca firea noastra restaurata si �noita prin �ntruparea, Jertfa si �nvierea lui Hristos devine un mediu de revelare a Lui ca Dumnezeu �n Treime si astfel omul poate sa-L cunoasca. Acesta este de fapt si scopul crearii omului, acela de a-L cunoaste, a-L slavi si a se �ndumnezei prin harul Sau. De aceea Sfintii vad �n cunoasterea lui Dumnezeu �ntrupat, Iisus Hristos, Care ne-a restaurat firea �ntunecata de pacatul stramosesc si ne-a redat, prin toata viata Sa, posibilitatea relatiei dialogice cu Dumnezeu pe care �l putem cunoaste, at�t c�t este necesar pentru m�ntuirea noastra. Asadar, persoana umana, av�nd putinta sa-L cunoasca pe Dumnezeu �n comuniune de viata si iubire, at�t c�t este necesar pentru m�ntuirea personala si lucr�nd aceasta prin puterea Duhului Sf�nt, devine purtatoarea �nsusirilor lui Dumnezeu prin participare, prin comuniune deplina cu El. Comuniunea deplina, armonioasa si vie cu Dumnezeu, realizeaza sensul adevarat al unirii cu Dumnezeu dupa har. Deci, nu e vorba de nici o separare neta �ntre credincios si Dumnezeu (ca �n protestantism) si nici o identificare de natura cu El (ca �n panteism). Comuniunea cu Dumnezeu �nseamna unire, nu identificare, desi pare un paradox. Prin comuniunea de viata si lucrare cu Hristos a omului, spiritualitatea ortodoxa este o componenta esentiala a vietii crestine. Spiritualitatea ortodoxa urmareste desav�rsirea celor ce cred �n Hristos, dar desav�rsirea nu are hotar, caci este participare la viata Lui divino-umana, facuta posibila prin �ntruparea Fiului lui Dumnezeu si 27 lucrata �n om de Dumnezeul Sf�nt prin harul �mpartasit omului. Dar, daca spiritualitatea ortodoxa este histocentrica si daca acest histocentrism este accentuat de rolul Tainelor ca mijloace prin care Se salasluieste Hristos �n om, deci, rezulta ca, spiritualitatea ortodoxa are si un caracter pnevmatic bisericesc. Acolo unde este Hristos prin Taine, acolo este Biserica plina de Duhul comuniunii �n El, sau numai Biserica �mpartaseste pe Hristos, ca Trup al Lui, prin mijlocirea Tainelor. Madular al lui Hristos nu poate deveni si nu poate ram�ne cineva, dec�t daca se integreaza si face parte din Trupul tainic al Lui, a ansamblu bine or�nduit al multor madulare. Credinta,ca putere a cresterii spirituale, vine �n om de la Hristos, dar prin Biserica. Aceasta putere este plina de Duhul comuniunii si creste din credinta obstii bisericesti, �n care este lucrator Hristos prin Duhul Lui. �n prezent, omul se afla �ntr-o stare de criza si trebuie sa se �ntoarca la starea lui fireasca. Omul adevarat este omul virtutii, omul virtuos, statornicit �n bine, acela care dovedeste tarie �n �mpotrivirea fata de pacat Pr. Prof. Dr. Ioan Ica, Curs de Teologie Dogmatica si simbolica, partea I, mss dact., p.58. -Biserica- privita ca o comuniune �n ortodoxie Biserica Ortodoxa nu este privita ca o organizatie �n sensul unei organizatii politice sau de alta natura; ea nu �nseamna numai viata organizata a credinciosilor pe plan religios, ci ea este mai presus de toate, organismul teandric, viata lui Dumnezeu �n oameni, o comunitate teandrica, o comunitate sacramentala. �n aceasta viata de comuniune �n Biserica, cel care intra este iluminat, este �nvatat de catre Hristos care lucreaza, �n el. Biserica, �n acest sens de comuniune, depaseste prin ad�ncime orice forma de organizare sociala sau de alta natura. Biserica este taina comuniunii cu si prin Sf�nta Treime, este organismul �n care se realizeaza iconomia Sfintei Treimi. "Aceasta casa Tatal a zidit-o, Fiul a �ntarit-o, Duhul Sf�nt a �nnoit-o". Treimea si-a facut un templu printre noi, de aceea intrarea credinciosului �n comuniunea crestina se face prin invocarea Sfintei Treimi �n Taina Botezului. Homiakov a formulat ideea ca �ntreaga teologie si viata crestina are un aspect ecleziocentric, ca m�ntuirea este un act de solidaritate si comuniune �n Biserica. "Noi stim, zice el, ca daca cineva pacatuieste, pacatuieste singur, dar nimeni nu se m�ntuieste singur"36. Marele teolog A. Homiakov a atras atentia asupra acestei caracteristici esentiale a spiritualitatii ortodoxe: Stiu ca atunci c�nd unul din noi cade, cade singur, dar de m�ntuit nu se m�ntuieste nimeni singur; cine va fi m�ntuit, va fi m�ntuit �n Biserica, fiind madular al ei, �n unire cu ceilalti credinciosi. ,,Daca cineva iubeste, el este �n obstea iubirii. Daca cineva crede, se gaseste �n obstea credintei. Se roaga cineva? Este �n obstea rugaciunii... Daca este un credincios al Bisericii, rugaciunea ta este trebuitoare pentru toti credinciosii ei. Daca renunti la obste, mori, nu mai esti madular al ei. S�ngele Bisericii este rugaciunea pentru ceilalti, iar duhul acestei rugaciuni este lauda si rasplata Domnului. 37 Cel ce se m�ntuieste, se m�ntuieste �n Biserica, anume ca membru al ei si �n comuniune cu toate celelalte membre ale ei. Daca cineva crede, el se afla �n comuniunea credintei, daca iubeste este �n comuniunea iubirii, daca se roaga este �n comuniunea rugaciunii. �n Biserica, privita ca o comuniune, intra toti credinciosii. Aceasta Biserica se cunoaste cu ajutorul credintei. Ea este nu numai ca o calitate, sau o experienta, ci si ca o cantitate, ca unitate a tuturor, ca viata unica si integrala, ca sobornicitate dupa modelul uniunii celor trei Persoane Divine. Aceasta unitate se manifesta �n dragoste si prin dragoste si ea exista datorita participarii la viata divina si unica a Bisericii. "Sa ne iubim unii pe altii, ca �ntr-un g�nd sa marturisim..." proclama Biserica �n timpul Sfintei Liturghii. Sa ne unim g�ndurile noastre si sa le �naltam catre Dumnezeu, iata �ndemnul pe care Biserica ni-1 face totdeauna. Aceasta viata de comuniune, aceasta unitate a Bisericii se reveleaza ochilor duhovnicesti, ochilor iubirii, nu ca o unire exterioara de genul celor ce le �nt�lnim �n orice societate omeneasca, ci ca principiul prim si misterios al vietii. In Biserica, �n comuniune, fiecare om traieste din viata �ntregii umanitati, devenita Biserica. In acest fel fiecare om este umanitate. In aceasta comuniune care e Biserica nu intra numai neamul omenesc, ci si adunarea �ngerilor, face parte din ea deopotriva. Comuniunea noastra �n Biserica, prin Fiul lui Dumnezeu, devine cu at�t mai mare, cu c�t El a unit din nou lucrurile pam�ntesti cu cele ceresti, cu c�t El a distrus zidul de separare dintre lumea �ngerilor si a oamenilor. Biserica este trupul subornicesc, comunitar sau social al lui Hristos �n care El se prelungeste si lucreaza sau care este alcatuit din toti aceea care s-au �ncorporat �n Hristos prin lucrarea Duhului Sf�nt �n Taine, dupa ce au auzit si primit Cuv�ntul lui Dumnezeu, �ntocmai ca aceea "ca la trei mii de suflete care s-au adaugat" apostolilor, ucenicilor si fratilor �n ziua Cinzecimii (F.A.1,13, 14; 2,1-4, 9-12). Biserica este un trup, un tot, care nu anuleaza madularele, ci, dimpotriva, le afirma si ele se afirma reciproc: "Iar voi sunteti trupul lui Hristos si madulare fiecare �n parte" (I Cor. 12,27). 38 Omul devine o fiinta universala, viata lui �n Dumnezeu �l uneste cu viata �ntregii creatii prin legaturile iubirii cosmice. Hristos si umanitatea sunt asa uniti �n Biserica, �nc�t nici Hristos si nici umanitatea nu pot fi vazuti sau conceputi unul fara celalalt, sau altfel spus -- unul cheama si implica pe celalalt. De aceea, Hristos este capul Bisericii, iar umanitatea, adica cei �ncorporati personal �n Hristos, Biserica, ca trup al lui Hristos, extins peste veacuri. 39 Pozitia speciala a lui Hristos �n Biserica consta esential �n aceea de cap al Bisericii (Col. 1,18), de factor care uneste pe credinciosi cu Sine ca pe un trup al Sau si �n calitate de izvor de putere si model dupa care se orienteaza si de care se umplu si se imprima cei �ncorporati �n El, fac�ndu-Se tot mai mult dupa chipul Lui. �n cadrul Bisericii se traieste intens fratietatea, constiinta ca toti sunt fiii aceluiasi parinte, ca �mpartasesc acelasi curs al vietii pam�ntesti, �n acelasi duh al iubirii, av�nd a urma acelasi drum, spre aceeasi tinta, desav�rsirea crestina. Tot �n cadrul Bisericii, Anaforaua, �n totalitatea ei, si epicleza, �n special, arata �n mod clar ca: "Numai pe altarul Bisericii, se poate aduce jertfa nes�ngeroasa, caci numai pe acest plan de viata comuna si �naltata coboara Duhul Sf�nt, ca factor divin creator de comuniune si de �naltime, ca sa sfinteasca Darurile comune, prefac�ndu-le �n Trupul si S�ngele Domnului. Numai slujitorii Bisericii, slujitori ai vietii de comunitate �n Dumnezeu, care stau <�naintea slavei lui Dumnezeu> si <sunt �ntariti de puterea Sf�ntului Duh>, pentru aceasta slujba a lui Dumnezeu si a comunitatii, pot �mplini sfintita lucrare a Euharistiei. 40 "De aceea, nimeni nu va fi lasat �n parasire. Slabiciunea fratelui va fi slabiciunea mea si taria mea va fi taria lui. 41 Caracterul de comuniune al Bisericii consta nu numai din forma istorica si de organizare a comunitatii bisericesti, ci si �n caracterul ei de Trup tainic al Domnului, de �mparatie a lui Dumnezeu. De acest caracter trebuie sa se tina seama �n raspunsul la �ntrebarea : care sunt elementele ontologice si spirituale care fac posibila o identitate dintre Biserica si comuniune? La baza ideii de comuniune a Bisericii, �n Ortodoxie sta �nsusirea ei de Trup tainic al Domnului, de Biserica soborniceasca sau de Biserica euharistica. Acestea pot fi considerate premisele sau sursele ideii de comuniune a Bisericii. Orice interpretare a Bisericii facuta potrivit cu principiul comuniunii are o importanta deosebita, deoarece aceasta dezvaluie cu mai multa claritate structura de comuniune a Ortodoxiei, caracterul ei ecumenic, conciliar si comunitar. "Marturisirea credintei �n Iisus Hristos si �ncercarea de a aduce si pe altii �n aceasta stare de marturisitori si traitori ai credintei �n Hristos ne arata ca �ntreaga viata a Bisericii, ca si a fiecarui madular al ei, este strabatuta de aceasta asteptare a proslavirii de la sf�rsitul veacurilor. Hristos este sacramentul sau Taina originara si darul culminant al lui Dumnezeu oferit oamenilor, prin care s-a realizat rascumpararea sau m�ntuirea neamului omenesc si �ndumnezeirea oamenilor care participa prin Biserica la Taina suprema, Hristos. "In Hristos, Fiul lui Dumnezeu �ntrupat, Dumnezeu �nsusi se coboara si ia forma de dar, care se daruieste credinciosilor cu infinitatea iubirii Sale �n chip uman, �n maxima apropiere si intimitate, �n care omul a gasit nu numai m�ntuirea, ci si puterea aceste m�ntuiri .42 "Omul credincios se m�ntuieste �ntruc�t se uneste cu Hristos si repeta drumul Lui, pentru m�ntuirea sa, prin Sfintele Taine. Iar aceasta traire a lui Hristos si cu Hristos, �n Duhul Sf�nt si trecerea prin toate c�te a trecut El, cu ajutorul Sfintelor Taine, se realizeaza numai �n Biserica caci aici lucreaza Hristos prin Duhul Sau, revars�nd viata dumnezeiasca asupra Bisericii si asupra madularelor ei. Caci Daruitorul suprem s-a facut darul catre noi �n forma umana 43. Sfintele Taine sunt lucrari sfinte, care �ntr-o forma vazuta, coboara asupra omului harul iui Dumnezeu.Ele au o parte vazuta si una nevazuta. Tainele sunt lucrarea continua a Bisericii, prin care ea inspira si expira ne�ncetat pe Duhul Sf�nt, care ne face prezent pe Hristos si lucrarile Lui �n Biserica si �n fiecare madular al Trupului Sau. "Orice persoana se poate darui la nesf�rsit, �ntr-o continua noutate. Totusi nu �ntr-o plenitudine continua. Fiul lui Dumnezeu, fac�ndu-se om devine persoana umana care ni se daruieste �ntr-o maxima intimitate cu plenitudinea Sa �n mod continuu, �n mod nestirbit. Daca nu putem primi continuu aceasta plenitudine, aceasta se datoreste neputintei noastre de a o primi mereu �n infinitatea ei. Dar, cu toata aceasta neputinta a noastra, noi simtim continuu �n Hristos o iubire fara scadere, fara pata, fara lipsuri"44. Fiul lui Dumnezeu, Logosul a devenit Noul Adam, Care prin �ntrupare a dat nastere unei existente, unei lumi noi, perceptibile la �nceput numai Apostolilor si primelor comunitati crestine, iar pe urma iudaismului si lumii elenistice. "Creatorul acestei lumi noi, religioase si spirituale, Hristos, se afla si se afla �n interiorul si �n centrul acestei ere pe care El o �nsufletea si o �nsufleteste prin viata Sa, o conducea si o conduce prin Duhul Sau si o facea si o face sa creasca prin puterea Sa; iar cetatenii cei noi numiti <sfinti>, convertiti dintre evrei sau dintre pag�ni, deveneau la r�ndul lor misionari gratie faptului ca fusesera martori directi ai prezentei si ai lucrarii lui Hristos, si se socoteau a fi: <teofori, hristofori, pnevmatofori>, care vor sa aduca acest lucru la cunostinta tuturor. 45 Legata de credinta �n �nviere, marturia ca Iisus este Domnul constituie �nsasi temelia m�ntuirii noastre: "Daca marturisesti cu gura ta ca Iisus este Domnul si crezi �n inima ta ca Dumnezeu L-a �nvat pe El din morti, vei fi m�ntuit. (Romani 10, 9). In general, o spiritualitate adevarata e o spiritualitate vie, care angajeaza toata fiinta omului. Ca atare, ea este alimentata de o comuniune �n rugaciune si de manifestare a identitatii de credinta �ntre mai multi. Numai aceasta comuniune �ncalzeste viata spirituala a fiecaruia. O spiritualitate urmarita de unul singur se raceste, se usuca, devenind mai mult o cugetare teoretica ce angajeaza doar mintea, si aceasta din c�nd �n c�nd. De spiritualitate tine �n mod necesar comuniunea. "Hristos realizeaza concentrarea si unirea noastra �n Sine prin Duhul Sf�nt. Acesta ne face pe noi una cu El, �ntruc�t, cobor�t Duhul Sf�nt asupra Lui ca om, ne devine comun tuturor celor ce ne atasam Lui prin credinta 46. Viata fiecaruia sporeste �n legatura cu altii, �i vine de la altii. Spiritualitatea aceasta vie, care cuprinde �ntreaga fiinta umana, si este alimentata de comunicarea cu altii, cre�nd comuniunea, comuniune ce se �ntretine �n crestinism prin Sf�nta Liturghie. Spiritualitatea primeste �n Sf�nta Liturghie ortodoxa o pecete proprie. Comuniunea realizata �ntre credinciosi �n ambianta Sfintei Treimi este una cu �mparatia Sfintei Treimi, �n care nu sunt supusi si stap�ni, ci toti sunt frati �ntre ei, pentru ca sunt fii ai Tatalui ceresc si frati ai Fiului Lui, facut om pentru veci si unit cu ei, fiind Cel jerfit 44 pentru ei . Iubirea dintre persoanele Sfintei Treimi se �mpartaseste si altor persoane. In atmosfera spirituala a Sfintei Liturghii se prelungeste atmosfera Noului Testament, traita �n preajma M�ntuitorului de Sfintii Apostoli. M�ntuirea este identificata at�t �n Liturghie, c�t si �n Noul Testament cu calitatea de membru al �mparatiei Sfintei Treimi. Cine ram�ne �n izolare, si nu traieste �n comuniunea �mparatiei, care pe pam�nt are forma Bisericii, traind �n gradul suprem �n Liturghie, nu are parte de m�ntuire. Toti suntem datori sa ne m�ntuim, iar adevarul duce la m�ntuire. O omenire risipita si tulburata de tot felul de lupte, nu este o omenire m�ntuita. Am vazut ca �mparatia Tatalui este fagaduita de Hristos celor ce vor ajuta pe cei lipsiti si asupriti (Mt.25,34), pe c�nd cei nemilostivi sunt trimisi �n focul vesnic menit celor rai sau egoisti, spre care s-au pregatit prin egoismul lor (Mt.25,41). Starea aceasta nu este o stare de �mparatie sau de comuniune, ci de �nsingurare. De aceea "un bogat cu greu va putea sa intre �n �mparatia cerurilor" (Mt.19,23), care este comuniune �n dragoste. Liturghie �nseamna �n greceste slujire comuna adusa lui Dumnezeu Cel �n Treime, a lui Dumnezeu al comuniunii. Crestinismul se distinge de orice religie si filosofie prin faptul ca e religia dragostei45. Ortodoxia, mostenind bogata traditie patrunsa de marile taine ale dogmelor trinitare si hristologice, are o structura spirituala proprie, preocupata �ndeosebi de realitatiile vietii spirituale si de raporturile ei interumane. Viata Sfintei Treimi, �ndreptata spre lume prin �ntruparea Fiului lui Dumnezeu, a cobor�t, �n interiorul existentei create a lumii o viata noua - o realitate superioara, de continut dumnezeiesc: �mparatia lui Dumnezeu. Ea a aparut din ad�ncurile vietii intradivine a Sfintei Treimi prin �ntruparea lui Dumnezeu Cuv�ntul, �n persoana Domnului nostru Iisus Hristos, fiind destinata sa oglindeasca si sa realizeze, prin firea creata a omului ridicat �n comuniune cu Hristos, o viata patrunsa de dumnezeiesc. Aceasta comuniune de viata cu Hristos �n Biserica, este ca o unitate organica, av�nd ca model si izvor comuniunea Sfintei Treimi, �n care gasim �nsusi principiul tainic al vietii. In comuniunea �ncepatoare cu Sf�nta Treime prin unirea lor euharistica cu Hristos si deci prin �nfierea lor, care-i face asemenea Fiului, ei traiesc, daca voiesc, �n arvuna, ca partasi la Ea. Comuniunea Sfintei Treimi este izvorul suprem si necesar al celor trei valori mai �nalte ale existentei: persoana, dragostea si vesnicia lor. �mparatia Sfintei Treimi, sau comuniunea �n ea, se traieste �n Sf�nta Liturghie nu numai �ntre cei prezenti, ci si cu toti cei alipiti de Hristos, ca Biserica, fie ca sunt traitori �n prezent, fie ca au trecut la cele vesnice. Dragostea, ca atribut al persoanei �i vede continu�ndu-si viata �n veci si pe cei adormiti47. Aceasta comuniune de viata cu Hristos �n Biserica este ca o unitate organica, av�nd ca model si izvor comuniunea Sfintei Treimi, �n care gasim �nsusi principiul tainic al vietii. M�ntuitorul �nvata ca mai presus de orice, dragostea, este aceea care �ntemeiaza cea mai puternica comuniune omeneasca: "Sa va iubiti unii pe altii cum v-am iubit Eu" (Ioan XIII, 34). Iubirea este comuniunea propriei fericiri intratrinitare. Ea se face prin deschiderea spre lume, prin daruire totala a Tatalui ceresc catre creaturile Sale. Cel dint�i bun daruit de Dumnezeu oamenilor, din iubire, a fost �nsasi viata, existenta lor prin creatie. Cel mai de pret bun �mpartasit de Dumnezeu oamenilor este �nsa, adevarul m�ntuitor. Adevarul este iubire. Adevarul este rezultatul comuniunii. Iubirea �mpartasita c�stiga o intensitate cresc�nda si �mpartaseste adevarul. Pentru �mpartasirea lui, Dumnezeu �nsusi S-a �ntrupat dupa ce vorbise �n multe feluri si de nenumarate ori omenirii. Dar, revelarea adevarului m�ntuitor, a coincis cu descoperirea iubirii �nsasi, �n jertfa cea mai presus de orice cuv�nt. Atunci au �nteles oamenii ca "Dumnezeu este iubire (I Ioan,4,8). Iubirea nu se poate manifesta dec�t �ntr-o comuniune de doua sau mai multe persoane. De aceea numai Dumnezeul crestinilor se poate numi iubire, fiindca numai El e comuniune intratrinitara a unor eu-uri desav�rsite. Contrariul iubirii este egoismul. Dumnezeu l-a os�ndit cre�nd lumea, pentru a-i �mpartasi din iubirea proprie. L-a os�ndit la �ntrupare, pe cruce, la revarsarea oceanului de haruri �n ziua Cincizecimii, c�nd a facut pe oameni partasi propriei vieti dumnezeiesti. "�naltarea la ceruri a constituit �ndumnezeirea suprema a omenirii Lui, care �nseamna suprema sensibilizare si transparenta a acesteia pentru Tatal ceresc (de fapt pentru �ntreaga Sf�nta Treime) si pentru oameni. 48 Harul este expresia iubirii lui Dumnezeu fata de noi. Comuniunea �nseamna mai mult dec�t o asociatie morala sau spirituala. Ea reprezinta o unire cu Hristos, prin Taina Botezului. Comuniunea �nseamna unirea spirituala pe care o produce iubirea. "Cine ram�ne �n dragoste, ram�ne �n Dumnezeu si Dumnezeu ram�ne �n El" (Ioan XIII,34). Ideea centrala a �nvataturii M�ntuitorului, - aceea a �mparatiei lui Dumnezeu - ne ofera primele trasaturi ale acestei vaste si divine comuniuni care reuneste �ntr-o intima comuniune de viata si de actiune toate creaturile care conlucreaza cu harul sfintitor. Aceasta �mparatie spirituala care apare pe pam�nt cu Hristos, �ntemeietorul si Conducatorul ei, are drept scop realizarea comuniunii perfecte �ntre credinciosi �ntreolalta si �ntre credinciosi si Dumnezeu. Comuniunea nu e o stare, ci o miscare care se aprofundeaza si se extinde, un proces de asimilare si de reciproca daruire �n continua crestere, o relatie vitala de �mplinire reciproca. Ea se hraneste continuu din �mpartasirea cu Hristos. Legatura dintre noi si Hristos este at�t de puternica, at�t de ad�nca, �nc�t dezlipirea unui membru de la trup �ntristeaza �ntreg trupul. Noi ne �mpartasim din acelasi si cu totii devenim aceeasi. Ceea ce ne face ca sa fim un singur trup cu Hristos este �mpartasirea euharistica �n cadrul Bisericii, caci Biserica - dupa Cincizecime - este acolo unde se celebreaza Euharistia, unde toti se integreaza �n Hristos. Comuniunea crestina consta �ntr-o relatie dubla; relatia �ntre crestini unii cu altii si relatia �ntre crestini si Hristos. Comuniunea mai este acordul tuturor credinciosilor �n adeziunea pozitiva, interioara si exterioara, la toate adevarurile definite de catre Biserica, adeziune totdeauna �nsotita de vointa formal exprimata �nainte de a accepta toate definitiile ulterioare. "In fiecare Sf�nta Liturghie �naintam spre �mparatia Sfintei Treimi, care va dura �n veci si �n care �mparatul ne este Tata si Fiul �mparatului, Frate, iar noi, uniti cu Ei �n Duhul Sf�nt. �naintam �n ea si traim tot mai mult �n ambianta ei duhovniceasca. Darul cel mai de pret pe care ni l-a facut Hristos dupa ce S-a �naltat la Tatal, este Biserica, Biserica cu Sfintele ei Taine lucratoare prin Duhul Sf�nt asupra noastra, d�ndu-ne viata �n comuniune cu Treimea cea Sf�nta. "Biserica este viata de comuniune a Persoanelor Sfintei Treimi extinsa �n umanitate si comuniunea de iubire si de viata a oamenilor cu Dumnezeu, datorita lui Hristos, Logosul �ntrupat al Tatalui, care a cobor�t aceasta viata de comuniune a lui Dumnezeu �n umanitate si a ridicat pe oameni ia aceasta viata de comuniune si �i metine �n aceasta "48 comuniune prin Duhul Sau. E �mparatia deplinei comuniuni �n dragoste, �n care nimeni nu e rob, si nimeni stap�n, ci toti frati �ntru Domnul Iisus Hristos si fii ai Tatalui bunatatii si puterii supreme, eliberati de toate patimile i "49 egoiste care ne despart. Nici politeismul care separa pe zei, nici mahomedanismul care propovaduieste monoteismul rigid, nu reveleaza adevarata iubire. Dintre toate confesiunile crestine, Biserica Ortodoxa este cea carea urmarit realizarea acestui ideal �n conceptia sa comunitara despre viata crestina. Nici individualismul protestant, nici cel romano-catolic �ntruchipat �n papa si continuat prin izolarea ierarhiei, de credinciosi, nu urmaresc acest ideal. Numai Biserica noastra traieste �n comuniunea iubirii: "Sa ne iubim unii pe altii, ca �ntr-un g�nd sa marturisim, pe Tatal, pe Fiul si pe Sf�ntul Duh . Pr. Lector, Dumitru Gh. Radu, op. cit., rev. Cit., p.64. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune �n liturghia ortodoxaa Editura Institutului Biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Rom�ne, Bucuresti, 2004, Concluzii. Modurile de manifestare ale comuniunii �n ortodoxie Crestinul, de la nastere p�na la moarte, participa la comuniunea bisericeasca �n calitate de membru al comunitatii bisericesti din care face parte, el fiind mereu chemat la �ndatoriri fata de aceasta. El este legat de ceilalti membri cu care, �mpreuna alcatuiesc, o comunitate. El traieste �mpreuna cu ei, si-si manifesta orice sentiment fata de ei, fata de comunitate. Actele lui pe planul trairii religioase si morale s�nt acte de comuniune. El se misca �n trairea comuna si beneficiaza fara �ncetare de roadele comuniunii. Astfel putem spune ca �n comuniune, individualismul este depasit. Aspiratiile individului se identifica cu ale comuniunii. Crestinul nu este numai o suma de �nvataturi, o doctrina religioasa, ci si o viata traita �n conformitate cu aceasta. El nu-i numai o suma de �nvataturi teoretice cu privire la Dumnezeu si la m�ntuirea omului credincios, care sa-i lumineze numai intelectul, ci este o traire a acestor �nvataturi pe toate planurile vietii spirituale. S�ngele Bisericii este rugaciunea pentru ceilalti, iar duhul acestei rugaciuni, este lauda si rasplata Domnului. 50 Viata crestina este urmarea lui Hristos, dar nu o simpla urmare, o imitare externa, ci o urmare �n iubire si ascultare, o viata �n Hristos, cum arata Nicolae Cabasila �n lucrarea sa : Despre viata �n Hristos, caci El este: calea, adevarul si viata (Ioan XIV,6). In conceptia ortodoxa, Biserica apare ca un organism unitar, �n care credinciosii sunt madulare. Fiecare madular �si are specificul sau si urmareste m�ntuirea proprie. Dar el nu se poate m�ntui dec�t �n Biserica. Daca esti un credincios al Bisericii, rugaciunea ta este trebuitoare pentru toti credinciosii ei. Daca renunti la obste, mori, nu mai esti madular al ei. Biserica �l naste la viata cea noua, �l hraneste, �l creste, �l calauzeste Biserica este mediul duhovnicesc al dezoltarii lui spirituale. Credinciosul, �ncadr�ndu-se �n mod liber �n viata Bisericii, lucreaza la m�ntuirea sa proprie, la desav�rsirea sa. M�ntuirea este opera Bisericii si a fiecarui credincios. Nimeni nu se m�ntuieste fara voia lui, ci numai prin lucrarea sa personala de desav�rsire religios-morala. Nimeni nu se m�ntuieste singur, dar fiecare �si lucreaza m�ntuirea sa. Lucr�nd �nsa la m�ntuirea sa, contribuie si la lucrarea Bisericii �n r�ndul crednciosilor, pentru m�ntuirea acestora. In acest raport, comunitatea adica Biserica, apare ca un �ntreg �n care individul este partea ce �mplineste o functiune, un rol. Natural, �ntregul este mai mult dec�t partea. Dar,si partea �si are independenta sa si misiunea sa. Prioritatea �ntregului fata de parte, nu este �n dauna acesteia, ci spre dezvoltarea ei fireasca. Comuniunea sacramentala, cultica, liturgica si euharistica "Sfintele Taine sunt lucrari vazute, instituite de M�ntuitorul Hristos si �ncredintate Sfintei Sale Biserici, prin care se �mpartaseste crestinilor harul cel nevazut al Duhului Sf�nt, scopul lor fiind m�ntuirea si sfintirea credinciosilor. 49 Mijloacele principale de �ntretinere a vietii de comuniune �n Biserica sunt Sfintele Taine. Taina Botezului este cea care ne deschide usa pentru a intra �n Biserica, �n trairea �n comuniune, �n virtutea caracterului pnevmatic al Tainelor de "initiere". Botezul, Mirungerea, Euharistia - fiecare membru al Bisericii este un purtator al Duhului, cum de altfel este si comunitatea din care face parte. Taina Sf�ntului Botez Botezul este Taina �n care prin �ntreita cufundare �n apa, �n numele Sfintei Treimi, cel ce se boteaza se curateste de pacatul stramosesc si de toate pacatele p�na !a Botez, se naste la o noua viata spirituala si devine membru al trupului tainic al Domnului. Sf�ntul Pavel, �l numeste circumciziune ca o circumciziune spirituala cu care ne rastignim cu Hristos pentru a �nvia �mpreuna cu El. "Prin Taina Sf�ntului Mir, crestinul renascut la viata noua prin Botez, primeste harul Duhului Sf�nt spre a se �ntari si a creste �n noua viata pe care o �ncepe o data cu nasterea sa din nou. Aceasta Taina aduce un progres pe calea formarii si /v � " 52 desav�rsirii fapturii celei noi �n Hristos. Dupa ce sufletul a fost curatit de pacat prin Botez, trupul primeste pecetea intrarii fizice si a vietii spirituale dob�ndite la Botez, prin Mirungere. M�ntuitorul a trimis pe Sf�ntul Duh Apostolilor ca sa-i �ntareasca �n �mplinirea chemarii lor. La r�ndul lor acestia au transmis puterea Sf�ntului Duh crestinilor. Prin Mirungere se �ntareste calitatea de membru al Bisericii. In comuniunea cultica, credinciosii se unesc sufleteste �ntr-un cor de adoratori ai lui Dumnezeu, de �mpreuna-rugatori si slavitori ai Lui. Biserica este trupul subornicesc, comunitar sau social, a! lui Hristos �n care El se prelungeste si lucreaza, sau, care este alcatuit din toti aceia care s-au �ncorporat �n Hristos prin lucrarea Duhului Sf�nt �n Taine, dupa ce au auzit si primit Cuv�ntul lui Dumnezeu, �ntocmai ca aceia: "ca la trei mii de suflete care s-au adaugat" apostolilor, ucenicilor si fratilor �n ziua Cinzecimii (F.A. 1,13, 14; 2,1-4, 9-12). Sf�nta Euharistie este Taina �n care, sub chipul p�inii si al vinului, se �mpartaseste credinciosilor �nsusi Trupul si S�ngele lui Iisus Hristos, spre iertarea pacatelor si spre viata de veci, �nfatis�ndu-se, real si nes�ngeros jertfa de pe cruce a M�ntuitorului. Prin Taina Sfintei Euharistii, crestinul dob�ndeste noi puteri spirituale, deoarece acum el nu se mai �mpartaseste numai cu harul divin, ci se uneste cu �nsusi izvorul harului, cu Iisus Hristos �ntreg. Biserica este un trup, un tot, care nu anuleaza madularele, ci, dimpotriva, le afirma si ele se afirma reciproc: "Iar voi sunteti trupul lui Hristos si madulare fiecare �n parte" (I Cor. 12,27). 50 In Ortodoxie credinciosii nu participa numai ca auditori la toate actele de cult, care sunt publice si comune, ci iau parte activa, prin aceea ca, ele sunt sav�rsite �n limba lor, ca si prin aceea ca, serviciul divin se sav�rseste �n numele lor, al comunitatii, �n numele colectivului. Preotul slujind �mpreuna cu credinciosii, se simte una cu ei. El participa la simtirea si la manifestarea lor sufleteasca. In cult preotul formeaza cu credinciosii o unitate sufleteasca, formeaza o familie, al carui parinte sufletesc este si se simte el. Comunitatea cultica realizeaza nu numai comuniunea sufleteasca �ntre credinciosi si preot, ci si pe cea a tuturor cu Dumnezeu, Care este sursa cea mai �nalta a comuniunii. Religia ortodoxa contine momente de �nalta tensiune sufleteasca ce produc o emotie religioasa si �nalta sufletul catre Dumnezeu �ntr-un plan comun. Comuniunea se realizeaza si se exprima mai ales prin Sf�nta Liturghie, care este mijlocul prin care Hristos se �mpartaseste madularelor Sale si mijlocul permanent, prin care crestinii ram�n �n comunitate cu Biserica. In ea s-a concentrat cu deosebire spiritualitatea ortodoxa, fiindca puterea ei a fecundat trairea religioasa pe o cale accesibila tuturor. Liturghia este un mediu de prezenta si putere divina, o comuniune de har dumnezeiesc, o bucurie pascala prelungita peste veacuri. Prin Liturghie, Domnul Iisus petrece continuu cu �ntreaga Biserica, este �ntr-o continua stare de comuniune si prezenta pascala �ntre credinciosi. Ea �ntretine posibilitatea de a nu pierde niciodata legatura organica cu Domnul. Prin ea pastram toate bunatatile pe care Domnul le-a lasat Bisericii Sale. Pentru a sesiza bogatia spirituala si viata de comuniune pe care le contine Liturghia, trebuie sa ne �naltam sufleteste, trebuie sa ne purificam simturile noastre spirituale ca sa putem vedea si gusta duhul dumnezeiesc de comuniune al Sfintei Liturghii. Liturghia are un aspect comunitar social prin aceea ca, ea nu este un act individual, singuratic, ci o rugaciune a Bisericii, o lucrare cu caracter colectiv, universal. �n jertfa M�ntuitorului Hristos sunt doua aspecte si doua directii nedespartite ale jertfei: spre Dumnezeu si spre firea omeneasca din Persoana Fiului �ntrupat si prin ea, din noi toti. 54 Lucrarea liturgica angajeaza �ntreaga comunitate �n jertfa de lauda adusa lui Dumnezeu de catre membrii acesteia. In cadrul Sfintei Liturghii, cea care realizeaza comuniunea �n modul cel mai deplin, se afla Sf�nta Euharistie. Cum am mai spus: Sf�nta Euharistie este Taina �n care, sub chipul p�inii si al vinului, se �mpartaseste credinciosilor �nsusi Trupul si S�ngele lui Iisus Hristos, spre iertarea pacatelor si spre viata de veci, �nfatis�ndu-se, real si nes�ngeros jertfa de pe cruce a M�ntuitorului. Astfel, Sf�nta Euharistie are dublu caracter, de Taina si de jertfa. Euharistia poate uni cu adevarat pe crestini pentru ca e mai mult dec�t o vointa a lor de a sav�rsi �n comun un act de comemorare sau de semnificatie simbolica. Cine cauta �ntelegerea Euharistiei prin iubirea care merge p�na la capat afla ca, �n ea crestinii se �nt�lnesc �n mod real unul cu altul, pentru ca se �nt�lnesc �n ceva mai presus de acordul vointelor lor, adica se �nt�lnesc �n Hristos prezent �n mod real cu Trupul si S�ngele Lui, comunicat lor. Crestinii �si dau seama ca Euharistia e centrul de iradiere a iubirii unificatoare a lui Hristos �n toti cei ce se �mpartasesc de ea. Caci ce alta Taina ne pune �n comuniune mai str�nsa cu El, dec�t Sf�nta �mpartasanie, care ne face sa fim un trup si un suflet cu El, sa ram�nem �n El si El sa ram�na mereu �n noi? Comuniunea euharistica �n Biserica Ortodoxa este cea mai ad�nca forma de comuniune, �nsasi Biserica este numita de unii teologi comuniunea euharistica continua. Comuniunea euharistica da viata membrilor Bisericii si fara ea, ca si fara Biserica, nu este m�ntuire. Nicolae Cabasila spune ca: "... �mpartasirea cu Trupul si S�ngele Domnului ne face mai �nruditi cu El, chiar dec�t suntem cu parintii nostri, care ne-au nascut trupeste, pentru ca, acesta nu este pentru noi numai izvorul vietii cum sunt parintii, ci �nsasi viata traita cu adevarat."51 �nvatatura ortodoxa, fidela g�ndirii Sfintilor Parinti, staruie mult asupra aspectului ontologic al �nvierii lui Hristos, privind firea Lui omeneasca, cu rasfr�ngeri asupra �ntregii firi omenesti, precum si asupra creatiei. 52 Ca Taina a unirii cu Hristos, Sf�nta Euharistie �i uneste �ntre ei pe toti cei ce se �mpartasesc cu vrednicie din acelasi potir si �i face pe acestia sa fie una, dupa cum Unul este si Domnul Hristos cu Care se unesc. Comuniunea euharistica sporeste viata spirituala �ntr-un dublu sens: Ea comunica �n aceasta viata trairea perfectiunii crestine si, �n mod special este: Taina vietii vesnice. Comunitatea se �nalta continuu prin asimilarea ei �n trupul jertfit al lui Hristos. Sfintii Parinti vad �n comuniunea euharistica singurul mod de a tine pe toti crestinii �n unire. Trupul euharistie, zic ei, e unit nu numai prin dragoste, ci real, ontic. Prin participarea crestinilor la Sf�nta Euharistie, ei se bucura de anumite roade, pe plan comunitar bisericesc. Comuniunea cu Hristos prin Sf�nta Euharistie trebuie sa se manifeste prin realizarea unei comuniuni de iubire si credinta cu ceilalti crestini. Comuniunea prin rugaciune, iubire si fapte de �ntrajutorare Trairea religioasa, care este inseparabila de miscarea spre comuniune, nu poate fi reala fara rugaciune. In sensul cel mai general, orice prezenta constienta a omului �naintea lui Dumnezeu este o rugaciune si aceasta prezeta trebuie sa devina o stare constanta. Rugaciunea este forta motrice a tuturor eforturilor umane, a �ntregii vieti spirituale. Comuniunea �ntre oameni si cu Dumnezeu nu se poate realiza �n afara rugaciunii, caci rugaciunea este raportul personal al omului cu Dumnezeu. Adevarata rugaciune desav�rseste taina unirii noastre cu Dumnezeu, zice Sf�ntul Grigorie Palama, caci rugaciunea este legatura creaturilor rationale cu Creatorul lor. Hristos si umanitatea sunt asa uniti �n Biserica, �nc�t nici Hristos si nici umanitatea nu pot fi vazuti sau conceputi unul fara celalalt, sau altfel spus - unul cheama si implica pe celalalt. De aceea, Hristos este capul Bisericii, iar umanitatea, adica cei �ncorporati personal �n Hristos, Biserica, ca trup al lui Hristos, extins peste veacuri. 53 Rugaciunea adevarata ridica sufletele catre Dumnezeu si le uneste �n flacara aceleiasi evlavii �n fata lui Dumnezeu. Cu deosebire rugaciunea �n comun, rugaciunea unuia pentru altul, rugaciunea pentru pacea a toata lumea, pentru bunastarea Sfintelor lui Dumnezeu, Biserici, si pentru unirea tuturor, �ntareste duhul fratietatii crestine. Precum fiecare din noi cere rugaciunea tuturor, la fel fiecare este dator sa se roage pentru toti. Rugaciunea unuia dintre noi este necesara pentru toti ceilalti membri ai Bisericii. Biserica, care este comuniunea credinciosilor, se roaga pentru toti si aceasta rugaciune din iubire face ca membrii ei sa se simta uniti �ntre ei si scaldati de acelasi duh de comuniune. Astfel rugaciunea din iubire este calea spre adevarata comuniune, spre comuniunea desav�rsita. Iubirea este accentuata si ea foarte mult de Ortodoxie, caci iubirea lui Dumnezeu revarsata �n inimi cuprinde �ntreaga umanitate si �ntreaga creatie. Iubirea dumnezeiasca este �mpartasirea fapturilor din bunurile Sale cele mai pretioase. Iubirea e comuniunea propriei fericiri intratrinitare. Ea se face prin deschiderea spre lume, prin daruire totala a Tatalui ceresc catre creaturile Sale. Cel dint�i bun daruit de Dumnezeu omenilor din iubire, a fost �nsasi viata, existenta lor prin creatie. Comuniunea prin iubire �n crestinism se �ntemeiaza pe Dumnezeu �nsusi, pe plinatatea vietii interpersonale treimice, pe negraita fericire a vietii intratrinitare. Iubirea �mbratiseaza pe toti cei care primesc sa intre �n comuniune cu Dumnezeu, izvorul tuturor bunurilor. Iubirea realizeaza comuniunea omului credincios cu Dumnezeu, iar c�nd aceasta comuniune se strica din vina omului numai iubirea lui "Dumnezeu poate s-o restabileasca, cobor�ndu-se din nou �n el. Daca comunitatea prin iubire este deplina, atunci interesele egoiste care ridica ziduri �ntre oameni, dispar. De aceea, nimeni nu va fi lasat �n parasire. Slabiciunea fratelui va fi slabiciunea mea si taria mea va fi taria lui." 58 Locul lor �l ia sinceritatea frateasca, transparenta sufletelor, bucuria de a spune altora g�ndurile si planurile proprii pentru a-i �ncalzi si pe aceia, pentru a le verifica frumusetea si bunatatea. Viata �n unitatea Trupului lui Hristos, �n comuniune, se traieste �n ambianta harului Sf�ntului Duh, adica prin participarea la �nsasi viata Sfintei Treimi, la perfectiunea suprema a iubirii. �n cadrul Bisericii se traieste intens fratietatea, constiinta ca toti sunt fiii aceluiasi parinte, ca �mpartasesc acelasi curs al vietii pam�ntesti, �n acelasi duh al iubirii, av�nd a urma acelasi drum, spre aceeasi tinta, desav�rsirea crestina. Comuniunea omului cu Dumnezeu nu este rezultatul aspiratiei sau cautarii exclusive a omului, ci ea se desav�rseste prin ajutorul harului divin. Omul este �n mod firesc, o fiinta deschisa pentru semenii sai, av�nd mereu trebuinta de a se ajuta reciproc, de a-si marturisi g�ndurile sale altora, de a discuta cu altii, de a fi mereu �ntr-un schimb cu altii. Munca �mpreuna face sa se comunice tuturor o caldura morala, o crestere de puteri si o bucurie sufleteasca, o adevarata �mbogatire care o �ntrece pe cea din convorbiri. At�t iubirea c�t si rugaciunea trebuie sa duca la fapte, pentru ca rugaciunea este bogata �n roade, atunci c�nd este exprimata prin fapte bune, c�nd se manifesta �n interesul si grija frateasca a unuia fata de altul, �n faptele �ndurarii trupesti si sufletesti adica iradierea comuniunii �n viata sociala. Ideea de comuniune domina �ntreaga, traire crestina. Aceasta idee este prezenta. �n aspectul liturgic al rugaciunii, �n aspectul, sinodal al organizarii bisericesti, �n unitatea dogmatica ecumenica, �n intercomuniunea sacramentala, �n solidaritatea sociala. Comuniunea �n Ortodoxie poate fi inteleasa si, ca o solidaritate �n bine cu toata omenirea. Hristos �nvinge iadul cu sufletul Sau omenesc, dar unit cu Dumnezeirea si de aceea nu poate fi retinut �n iad, ci scapa de el si prin puterea lui dumnezeiasca eliber�nd din iad si sufletele celor care au crezut mai �nainte �n fagaduintele despre menirea Lui, ale celor ce au contemplat �n Logosul vestit din Vechiul Testament, intentia venirii Lui �n trup. 54 Rolul comuniunii �n viata sociala este de a reglementa orice abatere, orice individualism care destrama viata sociala. "Nimeni sa nu caute folosul sau, ci fiecare sa caute folosul altuia." (I Cor. X, 24). Exista temeiuri firesti si multiple, care fac posibila o comuniune universala, efectiva. In viata sociala, comuniunea trebuie sa urmareasca un scop moral, sa fie conforma cu ordinea morala, si �n celasi timp trebuie sa urmareasca si m�ntuirea neamului omenesc. "M�ntuirea neamului omenesc sav�rsita de Iisus Hristos are valoare vesnica si absoluta fiindca este �ndeplinita de Fiul lui Dumnezeu �ntrupat. Viata �n trup a M�ntuitorului a prilejuit lucrarea lui Dumnezeu �n trup si �n fire, transformarea trupului si firii din interior"55. "Dupa Sf�ntul Atanasie cel Mare, Sf�ntul Maxim Marturisitorul si alti Pariti, moartea lui Hristos (pe cruce si �n trup) a fost momentul maximei �ncordari biruitoare firii umane si a �ntaririi ei �n ipostasul divin al Logosului, �n lupta �mpotriva celui mai puternic dusman al firii 56. -Prezentarea interumana a comuniunii "Marturisirea credintei �n Iisus Hristos si �ncercarea de a aduce si pe altii �n aceasta stare de marturisitori si traitori ai credintei �n Hristos ne arata ca �ntreaga viata a Bisericii, ca si a fiecarui madular al ei, este strabatuta de aceasta asteptare a proslavirii de la sf�rsitul veacurilor. 62 Hristos este sacramentul sau Taina originara si darul culminant al lui Dumnezeu oferit oamenilor, prin care s-a realizat rascumpararea sau m�ntuirea neamului omenesc si �ndumnezeirea oamenilor care participa prin Biserica la Taina suprema, Hristos. "In Hristos, Fiul lui Dumnezeu �ntrupat, Dumnezeu �nsusi se coboara si ia forma de dar care se daruieste credinciosilor cu infinitatea iubirii Sale �n chip uman, �n maxima apropiere si intimitate, �n care omul a gasit nu numai m�ntuirea, ci si puterea aceste m�ntuiri ,63 "Omul credincios se m�ntuieste �ntruc�t se uneste cu Hristos si repeta drumul Lui, pentru m�ntuirea sa, prin Sfintele Taine. Iar aceasta traire a lui Hristos si cu Hristos, �n Duhul Sf�nt si trecerea prin toate c�te a trecut El, cu ajutorul Sfintelor Taine, se realizeaza numai �n Biserica caci aici lucreaza Hristos prin Duhul Sau, revars�nd viata dumnezeiasca asupra Bisericii si asupra madularelor ei. Caci Daruitorul suprem s-a facut darul catre noi, �n forma umana 64. "Orice persoana se poate darui la nesf�rsit, �ntr-o continua noutate. Totusi nu �ntr-o plenitudine continua. Fiul lui Dumnezeu, fac�ndu-se om devine persoana umana care ni se daruieste �ntr-o maxima intimitate cu plenitudinea Sa, �n mod continuu, �n mod nestirbit. Daca nu putem primi continuu aceasta plenitudine, aceasta se datoreste neputintei noastre de a o primi mereu �n infinitatea ei. Dar, cu toata aceasta neputinta a noastra, noi simtim continuu �n Hristos o iubire fara scadere, fara pata, fara lipsuri 57. Fiul lui Dumnezeu, Logosul, a devenit Noul Adam, Care prin �ntrupare a dat nastere unei existente, a unei lumi noi, perceptibile la �nceput numai Apostolilor si primelor comunitati crestine, iar pe urma iudaismului si lumii elenistice. "Creatorul acestei lumi noi, religioase si spirituale, Hristos, se afla si se afla �n interiorul si �n centrul acestei ere pe care El o �nsufletea si o �nsufleteste prin viata Sa, o conducea si o conduce prin Duhul Sau si o facea, si o face sa creasca prin puterea Sa; iar cetatenii cei noi numiti <sfinti>, convertiti dintre evrei sau dintre pag�ni, deveneau la r�ndul lor misionari gratie faptului ca fusesera martori directi ai prezentei si ai lucrarii lui Hristos, si se socoteau a fi: <teofori, hristofori, pnevmatofori>, care vor sa aduca acest lucru la cunostinta tuturor. 58 Legata de credinta �n �nviere, marturia ca Iisus este Domnul constituie �nsasi temelia m�ntuirii noastre: "Daca marturisesti cu gura ta ca Iisus este Domnul si crezi �n inima ta ca Dumnezeu L-a �nviat pe El din morti, vei fi m�ntuit. (Romani 10, 9). In general, o spiritualitate adevarata e o spiritualitate vie, care angajeaza toata fiinta omului. Ca atare, ea este alimentata de o comuniune �n rugaciune si de manifestare a identitatii de credinta �ntre mai multi. Numai aceasta comuniune �ncalzeste viata spirituala a fiecaruia. O spiritualitate urmarita de unul singur se raceste, se usuca, devenind mai mult o cugetare teoretica ce angajeaza doar mintea, si aceasta din c�nd �n c�nd. De spiritualitate tine �n mod necesar comuniunea. "Hristos realizeaza concentrarea si unirea noastra �n Sine prin Duhul Sf�nt. Acesta ne face pe noi una cu El, �ntruc�t, cobor�t Duhul Sf�nt asupra Lui ca om, ne devine comun tuturor celor ce ne atasam "67 Lui prin credinta Viata fiecaruia sporeste �n legatura cu altii, �i vine de la altii. Spiritualitatea aceasta vie, care cuprinde �ntreaga fiinta umana, si este alimentata de comunicarea cu altii, cre�nd comuniunea, comuniune ce se �ntretine �n crestinism prin Sf�nta Liturghie. Spiritualitatea primeste �n Sf�nta Liturghie ortodoxa o pecete proprie. Comuniunea realizata �ntre credinciosi �n ambianta Sfintei Treimi este una cu �mparatia Sfintei Treimi, �n care nu sunt supusi si stap�ni, ci toti sunt frati �ntre ei, pentru ca sunt fii ai Tatalui ceresc si frati ai Fiului Lui, facut om pentru veci si unit cu ei, fiind Cel jerfit /ro pentru ei . Iubirea dintre persoanele Sfintei Treimi se �mpartaseste si altor persoane. In atmosfera spirituala a Sfintei Liturghii se prelungeste atmosfera Noului Testament, traita �n preajma M�ntuitorului de Sfintii Apostoli. M�ntuirea este identificata at�t �n Liturghie, c�t si �n Noul Testament cu calitatea de membru al �mparatiei Sfintei Treimi. Cine ram�ne �n izolare, si nu traieste �n comuniunea �mparatiei, care pe pam�nt are forma Bisericii, traind �n gradul suprem �n Liturghie, nu are parte de m�ntuire. Toti suntem datori sa ne m�ntuim, iar adevarul duce la m�ntuire. O omenire risipita si tulburata de tot felul de lupte, nu este o omenire m�ntuita. Am vazut ca �mparatia Tatalui este fagaduita de Hristos celor ce vor ajuta pe cei lipsiti si asupriti (Mt.25,34), pe c�nd cei nemilostivi sunt trimisi �n focul vesnic menit celor rai sau egoisti, spre care s-au pregatit prin egoismul lor (Mt.25,41). Starea aceasta nu este o stare de �mparatie sau de comuniune, ci de �nsingurare. De aceea, "un bogat cu greu va putea sa intre �n �mparatia cerurilor" (Mt. 19,23), care este comuniune �n dragoste. Liturghie �nseamna �n greceste slujire comuna adusa lui Dumnezeu Cel �n Treime, a lui Dumnezeu al comuniunii. Crestinismul se distinge de orice religie si filosofie prin faptul ca e religia dragostei69. Ortodoxia, mostenind bogata traditie patrunsa de marile taine ale dogmelor trinitare si hristologice, are o structura spirituala proprie, preocupata �ndeosebi de realitatiile vietii spirituale si de raporturile ei interumane. Viata Sfintei Treimi, �ndreptata spre lume prin �ntruparea Fiului lui Dumnezeu, a cobor�t �n interiorul existentei create a lumii, o viata noua - o realitate superioara, de continut dumnezeiesc: �mparatia lui Dumnezeu. Ea a aparut din ad�ncurile vietii intradivine a Sfintei Treimi prin �ntruparea Sui Dumnezeu Cuv�ntul, �n persoana Domnului nostru Iisus Hristos, fiind destinata sa oglindeasca si sa realizeze, prin firea creata a omului ridicat �n comuniune cu Hristos, o viata patrunsa de dumnezeiesc. Aceasta comuniune de viata cu Hristos �n Biserica, este ca o unitate organica, av�nd ca model si izvor comuniunea Sfintei Treimi, �n care gasim �nsusi principiul tainic al vietii. �n comuniunea �ncepatoare cu Sf�nta Treime prin unirea lor euharistica cu Hristos si deci, prin �nfierea lor, care-i face asemenea Fiului, ei traiesc, daca voiesc, �n arvuna, ca partasi la Ea. Comuniunea Sfintei Treimi este izvorul suprem si necesar al celor trei valori mai �nalte ale existentei: persoana, dragostea si vesnicia lor. �mparatia Sfintei Treimi, sau comuniunea �n ea, se traieste �n Sf�nta Liturghie nu numai �ntre cei prezenti, ci si cu toti cei alipiti de Hristos, ca Biserica, fie ca sunt traitori �n prezent, fie ca au trecut la cele vesnice. Dragostea, ca atribut al persoanei, �i vede continu�ndu-si viata �n veci si pe cei adormiti59. Aceasta comuniune de viata cu Hristos �n Biserica este ca o unitate organica, av�nd ca model si izvor comuniunea Sfintei Treimi, �n care gasim �nsusi principiul tainic al vietii. M�ntuitorul �nvata ca mai presus de orice, dragostea, este aceea care �ntemeiaza cea mai puternica comuniune omeneasca: "Sa va iubiti unii pe altii cum v-am iubit Eu" (Ioan XIII, 34). Iubirea este comuniunea propriei fericiri intratrinitare. Dintre toate confesiunile crestine, Biserica Ortodoxa este cea care, a urmarit realizarea acestui ideal �n conceptia sa comunitara despre viata crestina. Nici individualismul protestant, nici cel romano-catolic �ntruchipat �n papa, si continuat prin izolarea ierarhiei, de credinciosi, nu urmaresc acest ideal. Numai Biserica noastra traieste �n comuniunea iubirii: "Sa ne iubim unii pe altii, ca �ntr-un g�nd sa marturisim, pe Tatal, pe Fiul si pe Sf�ntul Duh . Crestinul, de la nastere p�na la moarte, participa la comuniunea bisericeasca �n calitate de membru al comunitatii bisericesti din care face parte, el fiind mereu chemat la �ndatoriri fata de aceasta. El este legat de ceilalti membri cu care �mpreuna alcatuieste o comunitate. El traieste �mpreuna cu ei si-si manifesta orice sentiment fata de ei, fata de comunitate. Actele lui pe planul trairii religioase si morale s�nt acte de comuniune. El se misca �n trairea comuna si beneficiaza fara �ncetare, de roadele comuniunii. Astfel putem spune ca, �n comuniune individualismul este depasit. Aspiratiile individului se identifica cu ale, comuniunii. Crestinul nu este numai o suma de �nvataturi, o doctrina religioasa, ci si o viata traita �n conformitate cu aceasta. El nu-i numai o suma de �nvataturi teoretice cu privire la Dumnezeu si la m�ntuirea omului credincios, care sa-i lumineze numai intelectul, ci este o traire a acestor �nvataturi pe toate planurile vietii spirituale. S�ngele Bisericii, este rugaciunea pentru ceilalti, iar duhul acestei rugaciuni, este lauda si rasplata Domnului. 74 Viata crestina este urmarea lui Hristos, dar nu o simpla urmare, o imitare externa, ci o urmare �n iubire si ascultare, o viata �n Hristos, cum arata Nicolae Cabasila �n lucrarea sa Despre viata �n Hristos, caci, El este: "calea, adevarul si viata (Ioan XIV,6). In conceptia ortodoxa, Biserica apare ca un organism unitar, �n care credinciosii sunt madulare. Fiecare madular �si are specificul sau si urmareste m�ntuirea proprie. Dar el nu se poate m�ntui dec�t �n Biserica. Daca esti un credincios al Bisericii, rugaciunea ta este trebuitoare pentru toti credinciosii ei. Daca renunti la obste, mori, nu mai esti madular al ei. Biserica �l naste la viata cea noua, �l hraneste, �l creste, Biserica este mediul duhovnicesc al dezoltarii lui Credinciosul, �ncadr�ndu-se �n mod liber �n viata Bisericii, lucreaza la m�ntuirea sa proprie, la desav�rsirea sa. M�ntuirea este opera Bisericii si a fiecarui credincios. Nimeni nu se m�ntuieste fara voia lui, ci numai prin lucrarea sa personala de desav�rsire religios-morala. Nimeni nu se m�ntuieste singur, dar fiecare �si lucreaza m�ntuirea sa. Lucr�nd �nsa la m�ntuirea sa, contribuie si la lucrarea Bisericii �n r�ndul crednciosilor pentru m�ntuirea acestora. In acest raport, comunitatea, adica Biserica, apare ca un �ntreg �n care individul este parte ce �mplineste o functiune, un rol. Natural, �ntregul este mai mult dec�t partea. Dar, si partea �si are independenta sa, si misiunea sa. Prioritatea �ntregului fata de parte, nu este �n dauna acesteia, ci spre dezvoltarea ei fireasca. CAPITOLUL II : BISERICA SI LUMEA CRESTINA Biserica Ortodoxa nu este privita ca o organizatie �n sensul unei organizatii politice sau de alta natura; ea nu �nseamna numai viata organizata a credinciosilor pe plan religios, ci ea este mai presus de toate, organismul teandric, viata lui Dumnezeu �n oameni, o comunitate teandrica, o comunitate sacramentala. �n aceasta viata de comuniune, �n Biserica, cel care intra este iluminat, este �nvatat de catre Hristos, care lucreaza, �n el. Biserica, �n acest sens de comuniune, depaseste prin ad�ncime orice forma de organizare sociala sau de alta natura. Biserica este taina comuniunii cu, si prin Sf�nta Treime, este organismul �n care se realizeaza iconomia Sfintei Treimi. "Aceasta casa Tatal a zidit-o, Fiul a �ntarit-o, Duhul Sf�nt a �nnoit-o". Treimea si-a facut un templu printre noi, de aceea intrarea credinciosului �n comuniunea crestina, se face prin invocarea Sfintei Treimi �n Taina Botezului. Homiakov a formulat ideea ca �ntreaga teologie si viata crestina are un aspect ecleziocentric, ca m�ntuirea este un act de solidaritate si comuniune �n Biserica. "Noi stim, zice el, ca daca cineva pacatuieste, pacatuieste singur, dar nimeni nu se m�ntuieste singur"60. Marele teolog A. Homiakov a atras atentia asupra acestei caracteristici esentiale a spiritualitatii ortodoxe: Stiu ca atunci c�nd unul din noi cade, cade singur, dar de m�ntuit nu se m�ntuieste nimeni singur; cine va fi m�ntuit, va fi m�ntuit �n Biserica, fiind madular al ei, �n unire cu ceilalti credinciosi. Daca cineva iubeste, el este �n obstea iubirii. Daca cineva crede, se gaseste �n obstea credintei. Se roaga cineva? Este �n obstea rugaciunii... Daca esti un credincios al Bisericii, rugaciunea ta este trebuitoare, pentru toti credinciosii ei. Daca renunti la obste, mori, nu mai esti madular al ei. S�ngele Bisericii este rugaciunea pentru ceilalti, iar duhul acestei � � � 76 rugaciuni este lauda si rasplata Domnului. Cel ce se m�ntuieste, se m�ntuieste �n Biserica, anume ca membru al ei si �n comuniune cu toate celelalte membre ale ei. Daca cineva crede, el se afla �n comuniunea credintei, daca iubeste este �n comuniunea iubirii, daca se roaga este �n comuniunea rugaciunii. In Biserica, privita ca o comuniune, intra toti credinciosii. Aceasta Biserica se cunoaste cu ajutorul credintei. Ea este nu numai ca o calitate, sau o experienta, ci si ca o cantitate, ca unitate a tuturor, ca viata unica si integrala, ca sobornicitate dupa modelul uniunii celor trei Persoane Divine. Aceasta unitate se manifesta �n dragoste si prin dragoste si ea exista datorita participarii la viata divina si unica a Bisericii. "Sa ne iubim unii pe altii, ca �ntr-un g�nd sa marturisim..." proclama Biserica �n timpul Sfintei Liturghii. Sa ne unim g�ndurile noastre si sa le �naltam catre Dumnezeu, iata �ndemnul pe care Biserica ni-1 face totdeauna. Aceasta viata de comuniune, aceasta unitate a Bisericii se reveleaza ochilor duhovnicesti, ochilor iubirii, nu ca o unire exterioara de genul celor ce le �nt�lnim �n orice societate omeneasca, ci ca principiul prim si misterios al vietii. In Biserica, �n comuniune, fiecare om traieste din viata �ntregii umanitati, devenita Biserica. In acest fel fiecare om este umanitate. In aceasta comuniune care e Biserica nu intra numai neamul omenesc, ci si adunarea �ngerilor, care face parte din ea deopotriva. Comuniunea noastra �n Biserica, prin Fiul lui Dumnezeu, devine cu at�t mai mare, cu c�t El a unit din nou lucrurile pam�ntesti cu cele ceresti, cu c�t El a distrus zidul de separare dintre lumea �ngerilor si a oamenilor. Biserica este trupul subornicesc, comunitar sau social al lui Hristos �n care El se prelungeste si lucreaza sau care este alcatuit din toti aceia care s-au �ncorporat �n Hristos prin lucrarea Duhului Sf�nt �n Taine, dupa ce au auzit si primit Cuv�ntul lui Dumnezeu, �ntocmai ca aceia: "ca la trei mii de suflete care s-au adaugat" apostolilor, ucenicilor si fratilor �n ziua Cinzecimii (F.A.1,13, 14; 2,1-4, 9-12). Biserica este un trup, un tot, care nu anuleaza madularele, ci, dimpotriva, le afirma si ele se afirma reciproc: "Iar voi sunteti trupul lui Hristos si madulare fiecare �n parte" (I Cor. 12,27). 77 Omul devine o fiinta universala, viata lui �n Dumnezeu Ulucii trupui iui Hristos si madulare fiecare �n parte" (I Cor. 12,27). 77 Omul devine o fiinta universala, viata lui �n Dumnezeu sun ic LI Liupm iui nnstos si madulare fiecare �n parte" (I Cor. 12,27). 77 Omul devine o fiinta universala, viata lui �n Dumnezeu tunicii ii upui 1 ui nristos si madulare fiecare �n parte" (I Cor. 12,27). 77 Omul devine o fiinta universala, viata iui �n Dumnezeu aumcLi Liupui iui nnstos si madulare fiecare �n parte" (I Cor. 12,27). 77 Omul devine o fiinta universala, viata lui �n Dumnezeu eunucii iiupui iui nnstos si madulare fiecare �n parte" (I Cor. 12,27). 77 Omul devine o fiinta universala, viata lui �n Dumnezeu s u ii ic L i iiupui i u i nnstos si madulare fiecare �n parte" (I Cor. 12,27). 77 Omul devine o fiinta universala, viata lui �n Dumnezeu eunucii nupui !ui nristos si madulare fiecare �n parte" (I Cor. 12,27). 77 Omul devine o fiinta universala, viata lui �n Dumnezeu suiucu nupui iui nnstos si madulare fiecare �n parte" (I Cor. 12,27). 77 Omul devine o fiinta universala, viata lui �n Dumnezeu suiilcli Liupui 1U1 nnstos SI madulare, fisrarp �n nar-f^" (\ n 1- VT. 77 Pozitia speciala a lui Hristos �n Biserica consta esential �n aceea de cap al Bisericii (Col. 1,18), de factor care uneste pe credinciosi cu Sine ca pe un trup al Sau si �n calitate de izvor de putere si model dupa care se orienteaza si de care se umplu si se imprima cei �ncorporati �n El, fac�ndu-Se tot mai mult dupa chipul Lui. �n cadrul Bisericii se traieste intens fratietatea, constiinta ca toti sunt fiii aceluiasi parinte, ca �mpartasesc acelasi curs al vietii pam�ntesti, �n acelasi duh al iubirii, av�nd a urma acelasi drum, spre aceeasi tinta, desav�rsirea crestina. Tot �n cadrul Bisericii, Anaforaua, �n totalitatea ei, si epicleza, �n special, arata �n md clar ca: JMumai pe altarul Bisericii, se poate aduce jertfa nes�ngeroasa, caci numai pe acest plan de viata comuna si �naltata coboara Duhul Sf�nt, ca factor divin creator de comuniune si de �naltime, ca sa sfinteasca Darurile comune, prefac�ndu-le �n Trupul si S�ngele Domnului. Numai slujitorii Bisericii, slujitori ai vietii de comunitate �n Dumnezeu, care stau <�naintea slavei lui Dumnezeu> si <sunt �ntariti de puterea Sf�ntului Duh>, pentru aceasta slujba a lui Dumnezeu si a comunitatii, pot �mplini sfintita lucrare a Euharistiei. 61 De aceea, nimeni nu va fi lasat �n parasire. Slabiciunea fratelui va fi slabiciunea mea si taria mea va fi taria lui. 62 Caracterul de comuniune al Bisericii consta nu numai din forma istorica si de organizare a comunitatii bisericesti, ci si �n caracterul ei de Trup tainic al Domnului, de �mparatie a lui Dumnezeu. De acest caracter trebuie sa se tina seama �n raspunsul la �ntrebarea: care sunt elementele ontologice si spirituale care fac posibila o identitate dintre Biserica si comuniune? La baza ideii de comuniune a Bisericii, �n Ortodoxie sta �nsusirea ei de Trup tainic al Domnului, de Biserica soborniceasca sau de Biserica euharistica. Acestea pot fi considerate premisele sau sursele ideii de comuniune a Bisericii. Orice interpretare a Bisericii facuta potrivit cu principiul comuniunii, are o importanta deosebita, deoarece aceasta dezvaluie cu mai multa claritate structura de comuniune a Ortodoxiei, caracterul ei ecumenic, conciliar si comunitar. " Biserica vazuta este semnul Bisericii nevazute, ierarhia pam�nteasca este simbolul ierarhiei ceresti. Dar simbolul presupune infinitul, situat �n chip necesar dincolo de el. Biserica asa cum s-a actualizat si s-a �ntrupat �n istorie, nu epuizeaza infinitul. Infinitul nu se �ntrupeaza total �n marginit. Biserica este Trupul lui Hristos, care cuprinde infinitul vietii cosmice, caci el �nsusi este cosmic. Tainele si dogmele sunt expresia vazuta a vietii misterioase a corpului cosmic al lui Hristos" 63 Deoarece Biserica este prezenta vizibila a lui Hristos pe pam�nt, este Dumnezeu etern �n temporalitate, �nseamna ca Biserica este singura sf�nta si sfintitoare, singura �nvatatoare a adevarului si �nzestrata cu puterea harului. O alta consecinta a acestui fapt este ca, Biserica nu va pieri niciodata. Credinta aceasta �n faptul ca Biserica este nepieritoare ne-a dat-o �nsusi Hristos, care spune ca: "portile iadului nu vor birui niciodata Biserica" si care fagaduieste Apostolilor pe Sf�ntul Duh, continuator al operei Sale dumnezeiesti. Un alt adevar de mare valoare pentru �ntelegerea exacta a operei Bisericii este ca m�ntuirea nu se poate dob�ndi dec�t printr-�nsa, adica prin Hristos. Biserica este extensiune a vietii divine �n persoanele umane, facuta posibila prin moartea si �nvierea lui Hristos. Este o singura Biserica, fiindca este un singur Dumnezeu, cu care se intra �n comuniune prin Duhul lui Hristos Cel �nviat. Dupa formula paulina, Biserica este trupul tainic al Domnului Hristos. Biserica este un organism teandric �n care viata umana se uneste cu viata divina imit�ndu-o pe aceasta, dupa modelul aratat de Fiul lui Dumnezezu. "Si le-am facut cunoscut numele Tau, si-L vei voi face cunoscut, ca iubirea cu care M-ai iubit Tu sa fie �n ei si Eu �ntru ei." (Ioan 1 7, 26). Prin Fiul, iubirea intertreimica se extinde �ntre oameni si tot prin El, acestia sunt ridicati la Dumnezeu Tatal. Se poate vedea neasemuita maretie a Fiului �ntrupat, Capul trupului Sau celui tainic, Biserica, si opera Lui, a Celui care ridica pe oameni, prin Jertfa Sa deplina, �n uniunea Sfintei Treimi si Care, totodata, coboara Treimea �n oameni, �ntretes�ndu-le iubirea reciproca. Biserica este una, si unica, anume Biserica lui Hristos, El �nsusi anunt�nd Apostolilor: " Pe aceasta piatra voi zidi Biserica mea" ( Matei 16, 18), ceea ce �nseamna ca El va �ntemeia o singura, unica Biserica. Biserica este una si unica, �ntruc�t unul este Dumnezeu, unul este Iisus Hristos, Capul si �ntemeietorul ei, unul este Duhul Sf�nt salajluit �n ea, una este Treimea cea de o fiinta si nedespartita de unde si necesitatea unitatii esentiale a comuniunii de viata cu Dumnezeu, care este Biserica. Unitatea fiintiala a Bisericii este o extensiune a unitatii dumnezeiesti : "Este un singur Trup si un singur Duh, precum si chemati ati fost �ntr-o singura nadejde; este un Domn, o credinta, un Botez, un Dumnezeu si Tatal tuturor, care este peste toate si �n voi toti." ( Efes, 4, 4-6). Deoarece, Biserica este prezenta vizibila a lui Hristos pe pam�nt, este Dumnezeul etern �n temporalitate, �nseamna ca Biserica este singura sf�nta si sfintitoare, singura �nvatatoare a adevarului si �nzestrata cu puterea harului. Sfintii Parinti au afirmat tot timpul ca m�ntuirea se dob�ndeste prin Duhul Sf�nt, care este �n Biserica. Sf�ntul Ciprian arata ca: nu poate cineva sa aiba pe Dumnezeu ca Tatal, daca nu are Biserica ca mama. A.- Biserica Ortodoxa Biserica este puterea si conducerea vietii dumnezeiesti �n viata omeneasca, deci ea este identica cu �mparatia lui Dumnezeu pe pam�nt. Aceasta �mparatie a fost �ntemeiata de M�ntuitorul si ea se manifesta ca �nvatatoarea adevarului si distribuire a Harului. Biserica este o uniune str�nsa a elementului dumnezeiesc si a celui omenesc. Uniunea cu Hristos este tainica, �nsa se efectueaza �n cadrul vazut al Bisericii. �n Biserica se formeaza si se alimenteaza viziune a lui Dumnezeu, se primeste adevarata �nvatatura si se face educatia morala a omenirii, asa cum spune Sf�ntul Apostol Pavel : " Casa lui Dumnezeu este Biserica Dumnezeului celui viu, st�lp si temelie a adevarului." ( 1 Timotei 3,15). Deci, Biserica instituita, credinciosi si ierarhie, este fiinta pozitiva, vizibila, istorica. Ortododoxia Rasariteana este trairea intensa a vietii dumnezeiesti, revarsata �n ea. O caracteristica esentiala a spiritualitatii ortodoxe este fidelitatea fata de tezaurul �nvataturii evanghelice mostenite din epoca crestinismului primar. Ea a ramas fidela tuturor �nvataturilor revelate cuprinse �n Sf�nta Scriptura si Sf�nta Traditie. Ea �si trage adevarurile, preceptele morale din Revelatia Divina. Biserica este pentru noi, ortodocsii, mama noastra duhovniceasca. ^Daca persoana fiecarui crestin poarta �n sine chipul lui Dumnezeu, personalitatea morala este numai persoana care, prin viata si faptele sale, tinde sa aduca la desav�rsire chipul lui Dumnezeu din ea realiz�ndu-se pe sine printr-o viata de virtuti 64 In Rasaritul crestin, continutul notiunii de spiritualitate, a fost redat prin expresii ca: M viata �n Hristos 65, ;j viata �n Duhul Sf�nt , n viata duhovniceasca , n viata �n Duhul Sf�nt prin Iisus Hristos la (cu ) Tatal ,66 Tinta sau finalitatea vietii omului pe pam�nt este m�ntuirea si �ndumnezeirea lui, deci cresterea �n Hristos. Viata persoanei umane nu are numai o dimensiune pam�nteasca, ci si una eshatologica. Faptura umana, ca fiinta spirituala, traieste �n timp si spatiu, dar nu numai pentru acest veac, ci si pentru cel viitor, adica pentru comuniunea vesnica si plenara cu Dumnezeu sau, departe de El, ca os�nda vesnica. 67 Astfel, viata crestinului pe pam�nt nu este numai ca o simpla existenta biologica, ci ea este si trebuie sa fie o traire spirituala specifica persoanei umane, cu o finalitate legata de calitatea omului de fiinta spirituala personala, �n trup, �nzestrata cu ratiune, simtire si vointa libera, purtatoare si creatoare de valori materiale si spirituale. Spiritualitatea ortodoxa nu face abstractie de �ntreaga fiinta a crestinului si nici de ceea ce implica viata omului: sanatatea si conditiile materiale necesare si chiar bunastarea materiala, ca suport al sustinerii si desfasurarii ei rodnice, pentru fiecare ins �n parte si pentru colectivitatea si societatea carora acesta apartine. Viata crestinului ortodox are sens si valoare numai �n masura �n care ea este si o preocupare importanta pentru propria lui m�ntuire si o dob�ndire reala a acesteia prin comuniunea deplina �n iubire cu M�ntuitorul Hristos, �n calitate de madular al Trupului Sau - Biserica, prin credinta si fapte bune, ajutat de harul dumnezeiesc. De aceea, m�ntuirea �nteleasa ca eliberare din robia pacatului si a mortii si ca �mpreuna-vietuire cu Hristos si �n Hristos, prin lucrarea Duhului Sf�nt �n noi, este problema cea mai importanta si vitala care confrunta crestinismul tuturor timpurilor. 68 Ca chip si asemanare a lui Dumnezeu, omul coronament al creatiei, glasul si sinteza acestuia, este deschis lui Dumnezeu, Creatorul, Proniatorul si M�ntuitorul sau, c�t si semenilor sai, oamenii, �naint�nd �n acelasi timp pe drumul cunoasterii propriului sau eu si destin comunitar-sobornicesc. Spiritualitatea si slujirea sunt expresiile concrete ale acestei deschideri ontologice a crestinului spre Dumnezeu, spre semeni si spre societatea semenilor sai. Karl Rahner spune ca spiritualitatea poate fi definita ca: " viata de credinta, nadejde si iubire, viata din Duhul Sf�nt , "viata din Duhul lui Hristos, viata din Evanghelie , "viata din urmarea lui Hristos 69. Fiind, �n primul r�nd, deschidere spre Dumnezeu, spiritualitatea crestina �si pune pecetea sa pe cultura, literatura si arta celor care au creat aceasta spiritualitate si se concretizeaza �n atitudini si actiuni de slujire a semenului si a societatii acestuia, �n duhul slujirii omului de catre Hristos, �n vederea m�ntuirii si desav�rsirii lui. Crestinatatea veacurilor primare se considera pe sine "un singur neam mare", iar sfintenia este vazuta mai mult dec�t o virtute, o stralucire a perfectiunii divine. Al doilea caracter, fara de care spiritualitatea este de neconceput �n Ortodoxie, priveste aspectul liturgic al spiritualitatii. Adevaratul subiect al vietii spirituale nu este individul izolat, ci este eu-ul sau liturgic. �n esenta ei, spiritualitatea este doxologica. De asemenea, ea se defineste printr-o participare la lucrarea cea tainica a lui Dumnezeu �n lume, prin sfintele slujbe, lucrarea care uneste lumea vazuta si cea nevazuta, aduc�nd real pe Dumnezeu oamenilor si mentin�nd real pe oameni �n harul Sf�ntului Duh, �n Dumnezeu. �n perspectiva unitatii caracterului traditional si a caracterului liturgic, despre care vorbim, spiritualitatea apare ca o lucrare a Sf�ntului Duh care face din devenirea istorica si cosmica un eveniment al �ntruparii, o miscare imensa a instaurarii �mparatiei lui Dumnezeu pe pam�nt. Despre M�ng�ietorul, le-a spus Hristos ucenicilor sai nu numai ca "ram�ne la voi si va fi �n voi", ci si ca "ram�ne cu voi �n veac". (In. 1 4,1 6-17). O caracteristica esentiala a spiritualitatii ortodoxe este fidelitatea fata de tezaurul �nvataturii evanghelice mostenite din epoca crestinismului primar. Ea a ramas fidela tuturor �nvataturilor revelate cuprinse �n Sf�nta Scriptura si Sf�nta Traditie. Ea �si trage adevarurile, preceptele morale, din Revelatia Divina. Elementele de baza ale Spiritualitatii Crestine Ortodoxe �l formeaza elementul divin, cel secundar fiind elementul uman. Revelatia divina deschide portile sufletului omului, fac�nd sa se �nteleaga ca izvorul nesecat al sau �l constituie Hristos. Izvorul principal al normelor morale este Revelatia Divina, iar spiritualitatea ortodoxa ram�ne fidela acestui tezaur revelat. In Ortodoxie, temelia spiritualitatii este Revelatia. O alta caracteristica este histocentrismul ei. In centrul vietii morale a crestinului se afla Hristos M�ntuitorul. El �ntrupeaza �n mod desav�rsit idealul moral crestin, care trebuie urmat �n duhul iubirii si al libertatii. Hristos-Fiul cel �ntrupat-este idealul moral crestin, pe care fiecare trebuie sa-l atinga. Spiritualitatea Ortodoxa pune accent deosebit pe comunicarea omului cu Hristos �ncep�nd prin Botez, adica omul intra �n relatie cu Hristos, iar prin Hristos cu persoanele Sfintei Treimi, astfel devine hristofor. Procesul de asimilare a lui Hristos �n noi sta la baza �nvataturii morale ortodoxe. Prin Taina Botezului Hristos intra �n ad�ncurile tainice ale omului, astept�nd sa creasca �n el. Crestinul nu mai traieste pentru sine, ci pentru Dumnezeu, se face una cu Hristos, �n sensul ca �ntre ei exista o comuniune st�nsa. Spiritualitatea Ortodoxa accentueaza importanta acestei comuniuni cu Hristos si cere sporirea ei, care se realizeaza prin Taine si vietuire morala �n duhul lui Hristos. El da credinciosului puterea de a razbate �n viata, depasind nevoile si greutatile. Iubirea da credinciosului libertatea morala �n Hristos. Cel ce iubeste pe Hristos nu simte sarcina si greutatea poruncilor. De aceea morala ortodoxa gaseste �n duhul vesnic viu al lui Hristos, al iubirii nemuritoare, rezolvarea justa a problemelor morale ale vietii crestine.70 O alta caracteristica a moralei ortodoxe este �nduhovnicirea, adica cresterea libera a credinciosului �n Duhul lui Hristos si �n Duhul Bisericii. Spiritualitatea Ortodoxa se ocupa de cresterea omului �n asemanarea cu Hristos. Prin prezenta Sf�ntului Duh �n veac sau �n istorie, Dumnezeu �nsusi paseste ca subiect �n fata omului, patrunz�nd si umbl�nd �n �ntreaga lui existenta; prin interventia Sa, viata lumii dob�ndeste o directie noua; prin lucrarea Sa, �ntemeiaza Biserica, dupa cum creeaza tot ce este nou pe pam�nt. �nduhovnicirea reprezinta purificarea continua de patimi si cresterea �n virtuti, care nu poate fi facuta dec�t �n interiorul Bisericii-mama noastra duhovniceasca, pentru ca ea este Trupul tainic al lui Hristos cu multe madulare pentru comuniunea cu Dumnezeu si �n ea se realizeaza aceasta comuniune. Punctul initial al �nduhovnicirii este Taina Botezului. Accentul se pune pe �noirea spiritului, care rodeste �n fapte. Alta caracteristica: sobornicitatea, sau �ncadrarea credinciosului �n comunitatea Bisericii, adica conceperea credinciosului si judecarea lui ca madular al Bisericii lui Hristos. Pentru Biserica ortodoxa crestinii sunt madulare ale Trupului lui Hristos, care stau �n legatura unele cu altele. Spiritualitatea ortodoxa priveste pe fiecare ins ca madular si-l judeca �n relatia sa cu comunitatea soborniceasca.Omul este madular al unei comunitati, iar crestinul este madular si al Bisericii lui Hristos. Toate actele omului au o pecete comunitara, �n sensul ca fiecare om este avizat la ajutorul semenilor sai, fiecare se simte avizat la ajutorarea comunitatii. Biserica este pentru noi, ortodocsii, mama noastra duhovniceasca. Idealul moral �n Ortodoxie este ca fiecare crestin sa ajunga la sfintenie, straduindu-se sa devina o personalitate morala �n care sa se �ntrupeze �n chip desav�rsit, �ntr-o unitate deplina, valoarea religioasa crestina si valoarea morala crestina.71 Daca persoana fiecarui crestin poarta �n sine chipul lui Dumnezeu, personalitatea morala este numai persoana care, prin viata si faptele sale, tinde sa aduca la desav�rsire chipul lui Dumnezeu din ea "realiz�ndu-se pe sine printr-o viata de virtuti 72 Sf�ntul Serafim de la Sarov (+ 1 833 ) evidentiaza finalitatea ultima a vietii crestine, anume dob�ndirea Duhului Sf�nt, prin care, de fapt, se realizeaza comuniunea deplina a omului cu Sf�nta Treime si a oamenilor �ntreolalta. Rezum�nd �ntelesul spiritualitatii crestine rasaritene , Teofan Zavor�tul(+ 1894 ), scrie: "Esenta vietii �n Hristos, a vietii spiritule, consta �n transformarea sufletului si a trupului si introducerea �> 92 lor �n sfera Duhului, adica �n �nduhovnicirea sufletului si a trupului. Tomas Hopko (preot ortodox american), spune: Termenul spiritualitate nu desemneaza un fel de lucru �n sine, care ar putea fi izolat de �ntregul doctrinei si practicii Bisericii si evaluat ca o contributie aparte. Si nici nu poate fi socotita spiritualitatea ca un scop �n sine, av�nd un interes �n sine, din care s-ar putea face un fel de idol, care ar fi slujit si adorat �n locul lui Dumnezeu Cel viu. Spiritualitatea, daca are cu adevarat un sens, este adorare si slujire a Dumnezeului Celui viu sub toate formele, �n cel mai mic detaliu al vietii. 73 Prin prezenta Sf�ntului Duh �n veac sau �n istorie, Dumnezeu �nsusi paseste ca subiect �n fata omului, patrunz�nd si umbl�nd �ntreaga lui existenta; prin interventia Sa. viata lumii dob�ndeste o directie noua; prin lucrarea Sa �ntemeiaza Biserica, dupa cum creeaza tot ce este nou pe pam�nt. Biserica ortodoxa a venerat nu pe savanti, ci pe traitori: Nimic nu e mai sarac, scrie Diadoh ai Foticeii, dec�t cugetarea care st�nd afara de Dumnezeu, filozofeaza despre Dumnezeu . 74 Calugarii se retrageau �n pustie, pentru ca sa se �ntoarca �n pustiul acestei lumi cu energia acumulata acolo. Caci crestinismul este "filozofia faptei , dupa Sf. Ioan Gura de Aur, adica �ntelepciunea dumnezeiasca, izvor de-a pururi nesecat de fapte bune. In perceptia Bisericii Ortodoxe, crestinismul �nsusi este o miscare de spiritualizare a umanului nu numai ca individ, ci si ca popor, iar aceasta miscare are si o dimensiune cosmica, adica priveste si raportul omului cu natura �nconjuratoare ( de exemplu, la Sf�ntul Grigorie de Nazianz, Cuv. XI, 6 si Cuv. XLI, 1 ).75 In cadrul Bisericii, spiritualitatea nu se reduce doar la slujbe religioase, la scrieri ascetice sau la expresii estetice de arta liturgica ci spiritualitatea este activitatea cotidiana a vietii traite �n comuniune cu Dumnezeu. Spiritualtatea ortodoxa desemneaza viata omului �ntreaga, inspirata si �ndrumata de Duhul lui Dumnzeu. Spiritualitatea, asadar, nu poate �nsemna o evaziune �n afara istoriei, fiind vorba despre un dinamism care anima istoria si o conduce spre zarile vesnice. Nu de putine ori �n istoria teologiei, notiunea de spiritualitate a fost legata de ideea de taina sau mister, iar aria ei redusa la o legatura intima dintre Dumnezeu si om, prin care era vizata o comuniune de natura mistica. Acesta �nseamna ca toti oamenii vor si trebuie sa se bucure de viata �n contextul dat. 76 Aceasta ultima unire era privita drept o taina a �ntelepciunii divine, un plan al destinului vesnic al omului, fara nici o implicatie �n viata sociala. Cu alte cuvinte, spiritualitatea era considerata numai ca viata religioasa traita personal sau ca o religiozitate experimentata la un neobisnuit de �nalt grad de tensiune sufleteasca. Spiritualitatea a ajuns, de asemenea, sa fie desfacuta �n doua compartimente distincte, �n mistica si teologie, �n experienta personala a Tainelor divine si dogma marturisita de Biserica. Crestinul zilelor noastre �si urmareste scopul vietii �ntr-un anume context social si cultural-spiritual, marcat printr-un mare numar de noutati �n toate domeniile activitatii umane, ceea ce constituie un apel puternic pentru recunoasterea unei norme morale universale. Exista �n lume o aspiratie generala spre mai multa dreptate sociala �ntre indivizi, �ntre popoare, �ntre natiunile sarace si bogate, manifestata prin ideea de dezvoltare umana, integrala si solidara. Tocmai o astfel de aspiratie spre dreptate, �ntr-o lume care cauta unitatea sa, presupune ca exista ceva comun si universal �ntre toti oamenii si prezent �n fiecare, dincolo de orice particularitate. Acesta �nseamna ca toti oamenii vor si trebui sa se bucure de viata �n contextul dat. 77 De aceea, ei nu se pot rupe de comunitatea �n care traiesc si nici nu pot face abstractie de semenii lor, cu care trebuie sa fie �n comuniune si �n slujire soiala si moral-spirituala. Existenta umana �nsasi este o proexistenta, at�t �n fata lui, Dumnezeu, c�t si a semenilor. In aceasta este data �nsasi legatura str�nsa dintre spiritualitatea ortodoxa si slujirea 1-98 sociala. Tot ce e de trebuinta pentru m�ntuire - bunul suprem se realizeaza c�nd e primit de o inima curatita prin iubire: " Fericiti cei curati cu inima, caci aceia vor vedea pe Dumnezeu (Mt.5,8); Iubirea topeste zgura pam�ntescului. Trei caracteristici specifice disting teologia ortodoxa de teologia latina : ea este mistica, vaz�nd toate �n Dumnezeu si pe Dumnezeu �n toate, si raport�nd totul la aceasta ca la un principiu viu. ea este negativa, constienta de transcedenta lui Dumnezeu fata de orice �ntelegere si av�nd grija sa tina seama de aceasta �n toate caile sale. ea este experientiala sau, existentiala, legata si confruntata fara �ncetare cu realitatea vietii crestine si experienta pe care o au din ea credinciosii si sfintii. Ea este o teologie trinitara. Pentru a ajunge la desav�rsirea �n Hristos, deci la m�ntuirea, sfintirea sau �ndumnezeirea noastra, nu trebuie sa disociem relatia Dumnezeu - om - lume, sa nu fugim de viata lumii, ci sa conlucram cu semnul nostru pentru m�ntuirea tuturor, ajutati de harul dumnezeiesc, �n Biserica. Sau cu alte cuvinte omul credincios, care doreste sa ajunga pe culmile trairii duhovnicesti, la comuniunea deplina cu Dumnezeu, trebuie sa obtina, mai �nt�i, o cunostinta c�t mai deplina despre Dumnezeu si despre voia Lui, prin puterea Duhului Sf�nt, pe care apoi sa o puna �n practica �n relatie cu sine �nsasi, cu semenii, cu lumea �nconjuratoare si cu Dumnezeu Cel �n Treime. Astfel, exista o str�nsa relatie sau interdependenta �ntre spiritualitate si viata crestina. La starea de desav�rsire nu se poate ajunge fara eforturi ascetice �ndelungi si continui si care nu se sf�rsesc niciodata, care definesc spiritualitatea si viata crestina autentica. Si, �naint�nd pe calea virtutii, prin curatire de patimi si de pacate, omul ajunge, prin lucrarea Duhului Sf�nt, si la o traire a celor duhovnicesti, facute accesibile noua de catre Fiul lui Dumnezeu �ntrupat, Iisus Hristos. 78 Prin descoperirea dumnezeiasca suprafireasca, persoana umana dob�ndeste o cunostinta mai completa si �ntru totul sigura despre Dumnezeu si despre voia Lui privind viata si m�ntuirea sa. Cunoasterea lui Dumnezeu Cel �n Treime nu este o problema de pura speculatie, c�t una de purificare si de deschidere, de �nt�lnire si de dialog cu Dumnezeu prin simtirea prezentei Lui �n noi si �n lume prin har si credinta. 79 Cunoasterea aprofundata a lui Dumnezeu este o cunoastere �n iubire. Omul se afla �ntr-o miscare continua spre o tinta care este Dumnezeu. Progresul �n iubire este progresul �n cunoastere. Dumnezeu fiind Persoana, �ntre El si noi se stabileste un raport de iubire, �nsa o iubire cu o infinitate, cu perspectiva unei continue unitati, care ne mentine pe noi �mpreuna cu El ca persoana. �n general, cunoasterea suprafireasca a lui Dumnezeu este un dar si un har, o cunoastere prin care Dumnezeu Se descopera pe Sine si pe care omul o primeste prin credinta, smerenie si "metanoia". 80 Prin virtuti care izvorasc din iubire (Ioan 14,6; Mt.25,21; Efes.4,25), omul credincios se depaseste pe sine, caut�nd sa-L cunoasca pe Dumnezeu si sa-I placa, dar si semenilor sai. Astfel, cunoasterea lui Dumnezeu, dar si a semenilor, �nseamna totodata m�ntuirea si �ndumnezeirea omului credincios. Deci, �n str�nsa legatura cu iubirea, care de fapt se afla la baza relatiei personale cu Dumnezeu, se afla virtutea, si implicit o cunoastere a lui Dumnezeu �n �mprejurarile concrete ale vietii, valabila pentru toti crestinii din toate timpurile si locurile. Cunoasterea intelectuala, afirmativa si negativa, este mai mult un produs al g�ndirii teoretice, �n cea apofatica �naint�nd crestinii �nduhovniciti, �n urma unor sporite eforturi spirituale. Aceasta cunoastere a lui Dumnezeu este posibila prin rascumpararea adusa de Fiul Sau �ntrupat, M�ntuitorul Hristos, ram�n�nd ca noi sa ne �mpartasim de aceste roade. �n acest mod devenim fii ai lui Dumnezeu prin cunoastere adevarata, asa cum a accentuat Sf. Apostol Pavel: "Si pentru ca sunteti fii, a trimis Dumnezeu pe Duhul Fiului Sau �n inimile noastre. Astfel nu mai esti rob, ci fiu, iar daca esti fiu, esti si mostenitor al lui Dumnezeu prin Iisus Hristos" (Gal.4,6-9)81, (dupa cum am mai spus). Calea �ndumnezeirii omului �n Hristos, prin cunoastere, iubire si virtute este drumul realizarii progresive si c�t mai depline a asemanarii omului cu Dumnezeu p�na la statura deplinatatii barbatului Hristos (Efes.4,1 3), Dumnezeu-Omul, st�nd pe scaunul slavei de-a dreapta �l 03 Tatalui, ca unul dintre noi, fiind �nsa Dumnezeu - Omul. �ndumnezeirea celui ce crede �n M�ntuitorul Hristos este deci virtual �n �nsasi �ndumnezeirea firii umane �n Persoana Sa, care �ncepe de la �ntrupare si se actualizeaza deplin la �nviere si �naltare. Dumnezeu S-a facut om, ca omul sa poata deveni "dumnezeu" dupa har, nu dupa fiinta. Sf. Maxim accentueaza ca firea noastra dupa pacat este facuta �n Hristos un mediu de revelare a Lui ca Dumnezeu �n Treime si astfel poate sa-L cunoasca. Acesta este de fapt si scopul crearii omului, acela de a-L cunoaste, a-L slavi si a se �ndumnezei prin harul Sau. De aceea Sfintii vad �n cunoasterea lui Dumnezeu �ntrupat, Iisus Hristos, Care ne-a restaurat firea �ntunecata de pacatul stramosesc si ne-a redat, prin toata viata Sa, posibilitatea relatiei dialogice cu Dumnezeu pe care �l putem cunoaste, at�t c�t este necesar pentru m�ntuirea noastra. Asadar, persoana umana, av�nd putinta sa-L cunoasca pe Dumnezeu �n comuniune de viata si iubire, at�t c�t este necesar pentru m�ntuirea personala si lucr�nd aceasta prin puterea Duhului Sf�nt, devine purtatoarea �nsusirilor lui Dumnezeu prin participare, prin comuniune deplina cu El. Persoana umana �ndumnezeita apare ca dumnezeu prin har. Trairea ei astfel defineste notele esentiale ale spiritualitatii si totodata ale vietii crestine autentice. Comuniunea deplina, armonioasa si vie cu Dumnezeu, realizeaza sensul adevarat al unirii cu Dumnezeu dupa har. Deci, nu e vorba de nici o separare neta �ntre credincios si Dumnezeu (ca �n protestantism) si nici o identificare de natura cu El (ca �n panteism). Comuniunea cu Dumnezeu �nseamna unire, nu identificare, desi pare un paradox. Ram�nem oameni dupa fire, dar devenim Hristos dupa puterile prin care traiesc eu-urile noastre (Gal.3,28), �n deplina armonie si iubire agapica, sentiment care nu cade si nu piere niciodata (I.Cor. 1 3,1 3). Dat fiind scopul deosebit de important al vietii fiecarui crestin �n parte si anume acela al obtinerii desav�rsirii �n Hristos, spiritualitatea ortodoxa este o componenta esentiala a vietii crestine. Spiritualitatea ortodoxa urmareste desav�rsirea celor ce cred �n Hristos, desav�rsirea nu are hotar, caci este participare la viata Lui divino-umana, realizabila prin unirea ipostatica si prin ajutorul harului dumnezeiesc. 82 Spiritualitatea ortodoxa, �n �ntelesul sau crestin, este �mplinirea aspiratiilor fundamentale ale spiritului uman �n lumea creata, �n care el - omul, se defineste ca "spirit �ntrupat sau ca fiinta care uneste �n sine spiritualul cu materialul. Omul nu a fost creat ca sa vorbeasca cu sine �nsusi si sa se secularizeze, ci ca sa fie partener de dialog al Creatorului sau si inel de legatura �ntre Dumnezeu si lume, cu radacini ad�nc �nfipte �n realitatea cosmica, dar si �n cea treimica, ca sa transfigureze creatia �n Hristos. �n aceasta viziune teologica, lumea nu mai ram�ne �nchisa �n ea �nsasi, ci deschisa transcendentului, cu toate consecintele care decurg de aici. Ortodoxia se caractrizeaza prin faptul ca introduce �nvatatura de credinta �n slujbele religioase. Slujbele bisericesti sunt principiile Dogmaticii transpuse �n viata. Tot at�t de important este si faptul ca experierea adevarurilor dogmatice are loc numai �n Biserica. Biserica da posibilitatea ca sa se descopere ad�ncimea si frumusetea adevarurilor revelate prin puterea si lucrarea Duhului Sf�nt. Acesta este motivul pentru care Sfintii Parinti cunosteau calea teologiei si a bisericii si spuneau ca �n slujbele bisericesti omul se �nalta catre cer si cerul se coboara pe pam�nt. �n timp ce celelalte confesiuni crestine �ncearca sa adapteze revelatia divina ia puterea de �ntelegere a mintii umane, motiv pentru care catolicii si protestantii au suprimat sau au adaugat �nvataturi de credinta �n tezaurul revelat, �nvatatura ortodoxa te �nvata ca trebuie sa adaptezi mintea credinciosului la revelatia divina. Protestantii si catolicii au transformat teologia �ntr-un domeniu de speculatie abstracta si filosofica, Biserica Ortodoxa propovaduieste ca �nvatatura crestina duce la experienta si transformarea mintii si inimii credinciosului prin puterea Duhului Sf�nt. Teologia Dogmatica Ortodoxa, nu este numai speculatie, ci viata, traire si experienta �n puterea Duhului Sf�nt, care s-a pogor�t la Cincizecime si lucreaza �n Biserica. "�n sens cultic, dogmatica este c�ntarea care rezuma teologia crestina cu privire la taina �ntruparii din Fecioara si a m�ntuirii omenirii 83. �n Biserica Ortodoxa, se pune accentul pe continutul duhovnicesc al Sfintei Traditii, actiunea spirituala a Traditiei. �n Biserica Romano-Catolica se pune accentul mai mult pe actiunea de transmitere. Acest lucru explica motivul pentru care �n Biserica Catolica transmiterea Traditiei este o chestiune care priveste numai ierarhia, �n timp ce �n Biserica Ortodoxa transmitera ei priveste si clerul si poporul. Fata de afirmatia papei Pius IX ca: "eu sunt traditia , Enciclica Patriarhilor de la 1848 spune ca: " la noi Biserica si poporul pazesc Traditia . Necesitatea Traditiei reiese din faptul ca �ntreaga �nvatatura descoperita a fost data �nt�i pe cale orala, apoi a fost fixata �n cele doua Testamente. Traditia interpretata �n acest sens cuprinde �nvatatura primita de la M�ntuitorul si Apostoli, care n-a fost consemnata �n scris. �n teologia protestanta exista tendinta de a opune aspectul statornic al Traditiei, celui dinamic, accentu�nd pe primul si minimaliz�nd pe al doilea. �n general, protestantii au mare rezerva fata de Traditia dinamica. La romano-catolici se minimalizeaza aspectul statornic al Traditiei si se pune un accent deosebit pe caracterul ei dinamic. Traditia cu caracter statornic, are caracter revelat iar Traditia cu caracter dinamic, are mai mult un caracter uman, dar ea nu este dec�t o dezvoltare intensiva a Traditiei statornice pentru binele Bisericii. Sf�nta Traditie sau Sf�nta Predanie este �nvatatura data de Dunezeu prin viu grai Bisericii. Ca si Sf�nta Scriptura, Sf�nta Traditie cuprinde descoperirea dumnezeiasca trebuitoare m�ntuirii noastre. Ea este viata Bisericii �n Duhul Sf�nt, este curentul viu al vietii Bisericii. "Ea cuprinde aceeasi Revelatie ca �n Sf. Scriptura, astfel, ceea ce e succint �n Scriptura, gasim dezvoltat �n Traditie. 84 Protestantii si catolicii au transformat teologia �ntr-un domeniu de speculatie abstracta si filosofica, Biserica Ortodoxa propovaduieste ca �nvatatura crestina duce la experienta si transformarea mintii si inimii credinciosului prin puterea Duhului Sf�nt. Spiritualitatea romano-catolica �si trage normele si principiile �n mod esential din cuceririle mintii omenesti si apoi din Revelatia dumnezeiasca. Toma de Aquino a modelat morala crestina dar si �ntreaga �nvatatura crestina dupa filozofia lui Aristotel. Neotomismul sec. XX este o alta �ncercare de a aduce �n c�mpul teologiei crestine a filozofiei antice. Triumful definitiv al sintezei dintre aristotelism si crestinism s-a oficializat �n Apus, �n anul 1879, c�nd Biserica Romano- Catolica a declarat scrierile lui Toma de Aquino ca normative �n problemele de Dogmatica si de Morala. Morala romano-catolica, sub influenta conceptiei aquiniste, considera ca izvorul sau principal este ratiunea, si �n al doilea r�nd, Revelatia. Deci este firesc ca elementul ei fundamental sa fie ratiunea. Adeseori ratiunea este identificata cu prudenta, cu vointa buna, cu ratiunea pura practica, sau chiar cu intelectul �nsusi. In conceptia tomista, ratiunea nu ajuta numai la cunoasterea lucrurilor, ci si la formarea atitudinilor morale caci sufletul mai are si �nsusirea de a dori si a voii. De aici definirea virtutii ca o dispozitie permanenta de a lucra conform ratiunii. In morala catolica credinta este considerata ca o virtute a intelectului. Ea este �n mod nemijlocit o lucrare a ratiunii, caci �� 107 obiectul acestei lucrari este adevarul care cade �n domeniul ratiunii. Dogmatica catolica a evoluat �n directia primatului si infailibilitatii papale, pun�nd accent pe autoritatea Bisericii �n opozitie cu lumea necatolica, introduc�nd �n Biserica �nvataturi sub numele de: "adevaruri catolice sau "�nvataturi bisericesti. Romano-catolicismul s-a straduit sa ridice un maret edificiu doctrinal, caruia, �nsa, �i lipseste viata launtrica. Juridismul romano-catolic a schimbat raportul dintre libertatea si unitatea Bisericii: s-a jerfit libertatea individului, pentru a se salva unitatea Bisericii. Acest individualism romano-catolic a dus la o adevarata idee de casta; el a distantat pe episcopi de papa, pe preoti de episcopi, pe laici de ierarhie (lu�ndu-li-se dreptul de a asculta slujba sf�nta �n limba materna, de a se �mpartasi sub ambele forme, de a citi Scriptura. In multe din inovatiile dogmatice �n catolicism, nu aflam un triumf al dumnezeescului �n omenesc, ci a ceea ce este omenesc asupra a ceea ce este dumnezeesc. Catolicismul nu a aparat totdeauna adevarul crestin �n afara de orice interes lumesc asa cum a facut ortodoxia. De multe ori a subordonat acest adevar intereselor de dominare papala. Biserica Catolica a introdus �n tezaurul revelat,�nvataturi de credinta care nu au nimic �n comun cu Evanghelia: primatul papal, imaculata conceptie, infailibilitatea, �naltarea Maicii Domnului cu trupul la cer etc. Pentru justificarea acestor inovatii, teologia catolica foloseste teoria virtualului revelat, care este o concluzie dedusa �n chip logic despre un adevar revelat si care se gaseste �n aceasta Cf. Ierom. Prof. Nicolae Mladin, Despre unele caracteristici ale moralei catolice, �n "Mitropolia Ardealului , XI (1966), nr.1-3, p.276. ca un principiu revelat sau se gaseste potential �n Revelatie. Astfel au luat fiinta faimoasele concluzii teologice (Filioque s.a.). Spiritul juridic, legalist, al Apusului, si �nvatatura despre raporturile normale dintre Creator si creatura, este o anomalie cauzata de o lipsa ad�nc simtita de Biserica - Trupul tainic al Domnului: iubirea ad�nca, liantul fiecarei constructii, si marea lege a Universului, care este �mprastierea �n afara a iubirii Prsoanelor Sfintei Treimi �ntre Ele. ^Legea morala, dupa Romano-Catolicism, devine ceva mai mult extern omului, deasupra persoanei, fac�nd din om un ins "108 supus. Aceasta este explicatia de ce avem �n Rasarit omul comunitar al iubirii, pe c�nd �n Apus pe cel individualist. ^Termenul ^spirit (rua) indica, initial, v�ntul sau suflul �n sens fizic; ca urmare, a fost utilizat pentru a indica respiratia omului, devenind semn si expresie a vietii. Actualmente, termenul ;ispirit are semnificatii diverse: �ngeri, partea superioara a sufletului, constiinta reflexa, caracteristica unei persoane sau a unui grup (spiritul institutului!). 85 Catolicismul, caracterizat de g�nditorii ortodoxi rusi, ca forma a crestinismului �n care predomina <organizarea>, a cautat sa-si subordoneze totdeauna puterea lumeasca si a creat un conflict aproape permanent �ntre puterea seculara (politica ) si cea ecleziala (papala), cunoscut �n lumea teologica sub numele de cezaropapism. Dar, alte trei trasaturi caracterizeaza teologia latina: ea este rationala: porneste de la cunoscut spre necunoscut pe cai sigure si �ncercate. Prin urmare pleaca de la om, de la natura sa, de la aspiratiile sale, de la dorinta sa dupa fericire, leg�nd metodic de aceasta pe toate celelalte. ea este pozitiva: se bazeaza pe ceea ce Dumnezeu reveleaza si pune la �ndem�na noastra, pentru a Se face cunoscut de catre noi si cladeste pe aceasta baza un sistem structurat. ea este tehnica, intres�ndu-se de "cum-ul (modul de manifestare ) tainelor si caut�nd sa le explice prin reducerea la unitate, care este legea ratiunii. Dupa Conciliul Vatican I, papa este judecatorul ultim �n materie doctrinara si, pe de alta parte, exercita o jurisdictie "imediata asupra tuturor catolicilor. Conciliul Vatican II a reafirmat, la r�ndul sau, �nvatatura traditionala. Teologia catolica a facut exces de intelectualism, din timpul evului mediu, a carui �ncoronare a fost sistemul rationalist "tomismul , care domina si azi g�ndirea catolica sub forma "neotomismului , reprezentat de scoala filozofica a lui J.Maritain. Catolicii au adaugat dogme noi ce nu tin de Sf�nta Scriptura, iar protestantii au amputat, din corpul �nvataturii crestine, �nvataturi fundamentale (preotie, Taine, m�ntuirea prin fapte bune etc.). Ceea ce este specific teologiei dogmatice ortodoxe consta �n faptul ca ea este produsul combinat al poporului si al teologilor. La noi nu exista o persoana care sa fie infailibila, ci Biserica, cler si popor, sunt: "st�lp si temelie a adevarului . Acest lucru i-a dat posibilitatea sa se mentina pe linia dreptei-credinte. Teologia rom�neasca, dupa multe oscilatii �ntre scolasticismul latin si misticismul rusesc, a reusit �n zilele noastre, datorita operei Parintelui Profesor Staniloae, sa gaseasca adevarata legatura �ntre o teologie clara, precisa si o mistica care este calauzita de lumina ratiunii. "Teologia Dogmatica si Simbolica ortodoxa este eclesio logico-traditional ista, �n timp ce, cea romano-catolica este scolastica, iar cea protestanta subiectivista. 86 Cursurilor de teologie dogmatica li s-au adaugat si teologia simbolica, fiindca este �nrudita cu dogmatica, fiind stiinta confesiunilor, elaborata pe principiul cartilor simbolice. Dintre celelalte discipline teologice, se stie ca Teologia Morala a fot at�t de str�ns legata de Teologia Dogmatica, �nc�t au fost tratate �mpreuna. Ele fiind expresia iubirii dintre Dumnezeu si om si dintre om si semenii sai �n realitatea teandrica a Bisericii. �nvataturile ram�n abstracte si reci at�ta timp c�t nu gasesc legatura cu viata. Daca ele ram�n �nradacinate �n viata, �nvatatura crestina duce la renasterea spirituala si viata �nbunatatita. Dogmatica indica principiile dependentei de Dumnezeu, iar Morala pe cele izvor�te din libertatea de har a omului. Credinta si faptele bune �mpletesc cununa crestinului, condus de �nvatatura celor doua discipline. Ortodoxia se caracterizeaza prin faptul ca introduce �nvatatura de credinta �n slujbele religioase. "Caci tot �ntelesul care se iveste �n minte prin vreo �nchipuire care cuprinde totul ca o notiune si ca o conjunctura a firii, plasmuieste un idol al lui Dumnezeu si nu-L vesteste pe El. 87 Morala Ortodoxa accentueaza vietuirea lui Hristos �n noi, pe c�nd Morala Catolica vorbeste de o urmare exterioara a lui Hristos. Spirituaitatea crestina ortodoxa prezinta viata credinciosului ca o viata �n Hristos si cu Hristos. Biserica Romano-Catolica exagereaza rolul omului, atribuind sfintilor merite prisositoare, depozitate �n tezaurul Bisericii, de unde se �mpart prin indulgente credinciosilor. �n general, protestantii au mare rezerva fata de Traditia dinamica. Lipsita de c�rma Traditiei, teologia protestanta se adapteaza la viata fiecarei epoci introduc�nd practici si �nvataturi care se �ndeparteaza de Revelatie. Protestantii neadmit�nd posibilitatea unui contact direct, nemijlocit cu Dumnezeu, care sa nu fie o identificare substantiala, resping principial orice unire tainica si cad �n extrema opusa, a separatiei ireductibile �ntre om si Dumezeu. �ntre acesti doi factori nu este posibila, dupa ei, nici un fel de transmisiune, nici un fel de contact nemijlocit si tocmai de aceea Dumnezeu Se foloseste exclusiv de cuv�nt, spun ei, pentru a stabili totusi o legatura �ntre El si noi. <Prin faptul ca Dumnezeu alege forma de comunicare pam�nteasca a cuv�ntului>, spune un teolog protestant, se 110 arata ca este exclusa unirea nemijlocita a omului cu Dumnezeu. " Spre deosebire de aceasta conceptie falsa, crestinismul ortodox, socoteste ca, la vederea nemijlocita a lui Dumnezeu, nu se poate ajunge fara harul daruit de El, iar pentru primirea acestui har este necesara o purificare morala continua a �ntregii fiinte umane si lucrarea harului dumnezeiesc. Principiul fundamental de la care pleaca morala protestanta este justificarea sau �ndreptarea numai prin credinta (sola fide). Luther a afirmat ca faptele bune izvorasc �n mod spontan din credinta. �n timpurile moderne, pozitia protestanta s-a modificat si unii teologi admit caracterul vazut al Bisericii. In crestinismul ortodox, Dumnezeu nu are o natura asemanatoare cu un obiect, pe care-1 putem cuceri printr-o incursiune omeneasca dirijata de o tactica bine pusa la punct; El este o Persoana si ca atare, fara o initiativa din partea Lui, nu poate fi cunoscut. Iar pentru aceasta autodescoperire a lui Dumnezeu �ntr-o vedere tainica, trebuie sa ne facem vrednici �n mod sincer, curati si buni. Caci Dumnezeu este mai presus de orice ofensiva ce uzeaza de forta sau de siretenie. Fata de protestantism, Biserica Ortodoxa scoate �n evidenta ca Traditia are un rol important, fiindca ea constituie norma de interpretare corecta a Sfintei Scripturi. Ca exemplu de inovatie, Biserica Protestanta accepta hirotonia femeilor. At�t neglijarea Revelatiei c�t si a Traditiei, a determinat pe catolici si pe protestanti sa vina cu �nvataturi noi, dincolo de Evanghelia lui Hristos, ad�ncind mereu separatia dintre Biserici. Sprijinindu-se at�t pe revelatia divina, c�t si pe problemele pe care le-a ridicat fiecare epoca, Biserica Ortdoxa a dezvoltat �n mod intensiv adevarul revelat prin aspectul dinamic al Traditiei, pastr�nd de-a lungul veacurilor continuitatea si valabilitatea adevarului descoperit de Hristos. Jn protestantism nu se poate vorbi de o morala unica, pentru ca exista mai multe confesiuni zise istorice si noi. llj Ca o reactie �mporiva abuzurilor Bisericii Romano- Catolice, Protestantismul s-a nascut din dorinta re�ntoarcerii la adevarata credinta evaphelir.a la �nvstatij.ro <?; .+^0^;+;^ . -r~ 1 Ca o reactie �mporiva abuzurilor Bisericii Romano- Catolice, Protestantismul s-a nascut din dorinta re�ntoarcerii la adevarata credinta eva^helica la �n-u3t5tij,ra - J * > Ca o reactie �mporiva abuzurilor Bisericii Romano- Catolice, Protestantismul s-a nascut din dorinta re�ntoarcerii la adevarata credinta eva^helica 1 a �n-ugtsti^ra c� . ~.r Ca o reactie �mporiva abuzurilor Bisericii Romano- Catolice, Protestantismul s-a nascut din dorinta re�ntoarcerii la adevarata credinta eva^helira la �nvStatura . -.7 --l Ca o reactie �mporiva abuzurilor Bisericii Romano- Catolice, Protestantismul s-a nascut din dorinta re�ntoarcerii la adevarata credinta eva^helica In �nvStatiii-Q ^ . -7 J - < Ca o reactie �mporiva abuzurilor Bisericii Romano- Catolice, Protestantismul s-a nascut din dorinta re�ntoarcerii la adevarata credinta eva?helir.a In �iwstati,..-a o.- + . ~7 J - * Ca o reactie �mporiva abuzurilor Bisericii Romano- moment, ci a avut o lunga perioada de incubatie, p�na la izbucnirea �n scris si �n predici. 88 Ideea centrala, de la care pleaca Luther si pe cara a �mbratisat-o luteranismul, este aceea a sigurantei m�ntuirii prin credinta. Calvin pleaca de la vointa absoluta a lui Dumnezeu si ajunge la predestinatie. Interpretarea individualista a Sfintei Scripturi de catre Luther, Calvin si Zwingli a dat nastere �n protestantism la curente si scoli numeroase. Teologia Dogmatica protestanta are ca scop insul singuratic care �si propune sa interpreteze Sf�nta Scriptura �n mod subiectivist. Acest punct de plecare defectuos are rezultate neasteptate, care a dus la pulverizarea protestantilor �n sute de denominatiuni, �nc�t dogmatistii protestanti sunt foarte �ncurcati atunci c�nd trebuie sa pastreze o parte din credinta originara. Cele doua principii de baza ale Protestantismului sunt: cel al coruptiei iremediabile a naturii omului credicios prin pacatul originar si cel al inutilitatii faptelor bune pentru �ndreptare. Acestea au o consecinta negativa asupra teologiei morale protestante. Luther a atins aproape toate problemele principalelor ramuri ale teologiei si a pus baza dogmaticii sale prin principiul m�ntuirii " sola fide . Originalitatea lui nu sta �n domeniul teologiei, ci �n faptul ca a mutat centrul de greutate al pietatii, de la Biserica la individ. Martin Chemnitz a stabilit, prin Formula de concordie , punctele dogmatice acceptate de toti protestantii. Melanchton, marele dogmatist, �n "Locci comunes pune accentui pe pacat, har, lege si Evanghelie, abia pomenind despre Dumnezeu. Zwingli se deosebeste ca metoda si scop de Luther si contemporanii sai. In principala sa opera, "Commentarium de vera et falsa religione , pune accent tocmai pe fiinta lui Dumnezeu, scot�nd �n relief atributul ei de absoluta. Parerile sunt cele mai liberale posibile: amesteca pe Sf�ntul Pavel cu Hercule si foloseste pe filosofii pag�ni: Socrate si Aristotel. Este cel mai opus dintre reformatorii podoabelor cultice si cel mai �ndepartat de �ntelegerea adevarata a Sfintelor Taine. "De multe ori aceasta religiozitate sectara este �nsa doar de fatada, sau daca este autentica, se situeza la mare distanta de mesajul evanghelic primar. 113 "Feriti-va de prorocii mincinosi, care vin la voi �n haine de oi iar pe dinauntru sunt lupi rapitori . (Matei 8-15). Protestantismul, prin felul cum concepe �ndreptarea credinciosului, accentueaza mult elementul divin �n m�ntuirea acestuia. Prin faptul ca neaga credinciosului factura sa morala, reduce procesul �ndreptarii la un strict legalism si duce la indiferenta credinciosului fata de progresul si desav�rsirea sa morala. In privinta moralei sociale, Protestantismul si �n special calvinismul aseaza viata credinciosilor exclusiv sub normativul Sfintei Scripturi: �ntreaga comunitate fiind strabatuta de "o unica vointa divina". 89 Din punct de vedere ortodox, Biblia este �ncredintata unei comunitati, Bisericii, nu insului. Sf�ntul Irineu si Tertulian au aratat ca Biblia e un bun al Bisericii de care numai ea poate sa se foloseasca asa cum trebuie si numai Biserica este cea care stabileste principalele �nvataturi �n dogme pe temeiul Sfintei Scripturi si al Sfintei Traditii. A "117 "Protestantismul este slujirea prin cuv�nt Din liberul examen al Sfintei Scripturi, principiul formal al protestantismului, au reiesit toate �nvataturile gresite ale celor trei ramuri ale protestantismului (luterana, calvina, zwingliana). Protestantismul a reactionat �mpotriva oprimarilor catolice, red�nd individului o libertate care merge p�na la anarhie. Protestantii sustin ca numai credinta creata de Dumnezeu, �ntr-un suflet, integreaza pe cineva �n Biserica. Dar cum acestia nu se cunosc �ntre ei, ci numai Dumnezeu �i cunoaste, Biserica adevarata este invizibila. Deci, fara credinta �n Dumnezeu viata omului este marcata de un nons sens. Succesele si bucuriile, truda lui, faptele sale bune nu duc nicaieri. Nu ofera nici o recompensa care sa dureze si sa-l multumeasca pe om pentru totdeauna.Binele si raul nu mai conteaza fiindca este suprimata constiinta, iar libertatea este si ea fara continut �n absenta lui Dumnezeu si nu are nici un rol fiindca nu mai exista responsabilitatea cu valoarea eterna. Suferintele si moartea omului provoaca angoasa si disperare, caci dincolo de ele nu este nici un orizont, totul pare zadarnic. Un astfel de om, cuprins cu totul �n cadrele naturale, nu mai poate avea vre-o valoare, fiindca apartine cu totul pam�ntului. El valoreaza at�t c�t are de dat, c�t poate produce, devenind sursa de c�stig. Valoarea lui consta doar �n ceea ce se vede: trupul lui. Si atunci, omul nu mai este o taina, nu mai este un cineva, ci numai ceva. Nu este o persoana, ci un individ, marioneta, unul din multimea animalelor. �n spiritualitatea ortodoxa cel ce crede �n Hristos trebuie sa-si concretizeze credinta prin fapte bune, adica sa-si foloseasca libertatea spre realizarea binelui, ajutat de harul lui Dumnezeu, manifestat �n lume prin energiile dumnezeiesti necreate. �nvatatura crestina duce la ranasterea spirituala si viata �mbunatatita. �n Biserica, credinciosul este chemat sa traiasca tragedia universala, care strabate �ntreaga istorie, pentru a ajunge prin pocainta la �mpacarea universala, la comuniunea universala a iubirii. �n felul acesta, �ntreaga lume se �nfrateste si fiecare om se deschide spre universalitate90. Credinta si faptele bune �mpletesc cununa crestinului condus de �nvatatura ortodoxa. Unii teologi protestanti au �ncercat sa demonstreze ca organul sufletesc al religiei ar fi constiinta. Dar constiinta valorior morale nu este egala la toti oamenii. Deci ea nu poate sa fie izvorul religiei. Religia ram�ne asa cum a definit-o concis fericitul Augustin: modus cognoscendi et colendi Deum . Religia este o functie a vietii sufletesti, care nu poate fi �nlocuita, dar care trebuie cultivata ca orice alta putere sufleteasca Ei au identificat constiinta morala cu cea psihologica si au calificat-o drept cea mai �nalta functie sufleteasca. S-a afirmat cu m�ndrie de protestantii �sisi ca "�ntreaga vibrare a lumii si stiintei moderne s-a descarcat asupra sistemelor de credinta protestanta. 91 Aceasta tensiune, specifica dogmaticei protestante, se datoreste nevoii ca, �n lipsa unei sigurante legale si a unei organizari ierarhice corespunzatoare, care s-o apere fata de atacurile din afara, g�ndirea proprie, totdeauna �n pas cu vremea, sa fereasca aceasta confesiune de lovituri mortale din partea dusmanilor ei. Ea a luat nastere si s-a mentinut prin ne�ncetate lupte cr�ncene, �mpotriva autoritatii bisericesti ca si �mpotriva autoritatii statale. Spre deosebire de Biserica Ortodoxa, de cea Romano- Catolica si de Bisericile Vechi Orientale si, �n parte de Biserica Anglicana, protestantii si unele dominatiuni crestine sustin ca nu exista o Taina a Preotiei. Ei resping aceasta Taina pe temeiul celor dint�i reformatori cu privire la caracterul nevazut al Bisericii, care n-ar avea nevoie de existenta unei preotii ierarhice bazata pe hirotonie, deoarece toti crestinii sunt preoti si oricaruia dintre ei �i poate fi �ncredintata de comunitate �ndeplinirea slujbei preotesti, aceasta sarcina fiind revocabila. Ca membrii ai Bisericii nevazute toti crestinii sunt de un singur fel, �ntre preoti si credinciosi nefiind nici o deosebire. Acest mod de a concepe preotia este �n contradictie cu numeroase texte din Noul Testament, din care rezulta ca ierarhia este fiintiala Bisericii, ea constituind un sistem de conducere de drept divin. Protestantii resping Preotia ca Taina, baz�ndu-se pe: Petru 2, 5, "Si voi �nsiva, ca pietre vii, zi d iti-va drept casa duhovniceasca, preotie sf�nta, ca sa aduceti jertfe duhovnicesti, bineplacute lui Dumnezeu prin Iisus Hristos , precum si pe: Petru 2, 9, "Iar voi sunteti semintie aleasa, preotie �mparateasca, neam sf�nt, popor agonisit de Dumnezeu, ca sa vestiti �n lume bunatatile celui ce v-a chemat din �ntuneric la lumina Sa cea minunata , ca si pe: Apoc. 1, 6, "Si ne-a facut pe noi �mparatie, preoti ai lui Dumnezeu si Tatal sau, Lui fie slava si putere �n vecii vecilor Amin . Toti protestantii sunt adeptii conceptiei despre preotia universala, care prin Botez apartine de drept divin tuturor credinciosilor. Suprimarea preotiei a deposedat lumea de daruile Cincizecimii, comunicate �n Tainele si cultul Bisericii si care le-a primit de la Sfintii Apostoli si de la urmasii lor. Lumea protestanta, din aceasta cauza devine asemanatoare crestinilor care, desi sunt botezati �n numele Domnului Iisus Hristos, n-au primit Duhul Sf�nt pe care m�inile Apostolilor �l transmiteau de sus. 92 Slujirea preoteasca, fiind de drept uman este �ncredintata de comunitate anumitor persoane. Resping�nd preotia sacramentala, legata de ierarhie prin succesiune apostolica, protestantismul nu mai poseda capacitatea de a sav�rsi Tainele, cu exceptia Botezului. �n ultima vreme se constata o re�ntoarcere la sursa, adica la traditia primara a Bisericii, o reconsiderare a vechilor izvoare ale �nvataturii crestine, a valorilor spirituale, care, absente �n stadiul actual al crestinismului contemporan, au fost reiterate �n universul spiritual al tuturor crestinilor, �n drumul lor spre desav�rsirea �n Hristos. Teologia occidentala acorda atentie acestui fapt si �ncearca uneori un "import" de spiritualitate rasariteana, ceea ce denota ca teologia ortodoxa, una si aceeasi, mereu, are un suflu viu, mentinut �n viata crestina prin energiile dumnezeiesti necreate, de la �nsusi M�ntuitorul Hristos, care ni le �mpartaseste prin Sfintele Taine. CAPITOLUL III : SF�NTA TAINA A PREOTIEI : -HAR DIVIN -VOCATIE DIVINA -SUCCESIUNEA APOSTOLICA-RATIUNEA DE A Fi A BISERICII INSTITUIREA TAINEI Taina preotiei a fost instituita de M�ntuitorul istos, dupa �nvierea Sa din morti, atunci c�nd arat�ndu-se Apostolilor a zis : "Precum M-a trimis pe Mine Tatal, si Eu va net pe voi". Aceasta zic�nd a suflat asupra lor si le-a zis. "Luati Duh irit carora le veti ierta pacatele le vor fi iertate si carora le veti tine vor inute"( Ioan, 20, 21-23). Preotia sau hirotonia este Taina prin care, prin punerea inilor arhiereului si prin rugaciuni, se �mpartaseste persoanelor, anume gatite pentru harul care da puterea de a �nvata cuv�ntul lui Dumnezeu, av�rsi Sfintele Taine si a conduce pe credinciosi la m�ntuire. Romano-catolicii numesc aceasta Sf�nta Taina dinatio" sau "presbiterii misterium". Dar, �nca �nainte de a se �nalta la cer, pe aceeasi ostoli i-a trimis �n misiunea cu care au fost �ncredintati dupa ce vor fi mit pe Duhul Sf�nt spre a fi �ntariti cu putere de sus, adica sa �nvete te neamurile sa le boteze �n numele Sfintei Treimi si sa-i �nvete pe toti sa pazeasca cele poruncite lor, asigur�ndu-i ca El, va fi cu Ei p�na la sf�rsitul veacurilor. ( conform Matei, 28, 19-20; Fapte 1, 8 si urm.). Puterea deplina pentru slujba �n care sunt r�nduiti Apostolii si ucenicii lor, o primesc �n ziua Cincizecimii, prin cobor�rea Duhului Sf�nt asupra lor, c�nd �ncep sa propovaduiasca si sa boteze pe cei ce credeau �n Evanghelie. Slujba data lor si inaugurata la Cincizecime nu se refera numai la ei, ci si la urmasii lor, preotii si episcopii. La r�ndul lor, Apostolii au hirotonit si asezat episcopi, preoti si diaconi, transmit�ndu-le acelasi har, iar episcopii au primit de la Apostoli, porunci si �ndrumari referitoare la modul si conditiile �n care si ei la r�ndul lor vor putea hirotoni episcopi, preoti si diaconi ( conform: Tim. 4,14 ; II Tim.1,6 ; Fapte 6,6 ; 14,23 ; I Tim. 3,2-15 ; Tit 1,5 s.a.). Deosebirea este ca, harul pe care Apostolii l-au primit direct de la M�ntuitorul si de la Duhul Sf�nt, �n ziua Cincizecimii, nu se mai coboara �n mod obisnuit, direct asupra celor ce se hirotonesc, ci se pogoara conform celor r�nduite de M�ntuitorul numai prin mijlocirea Apostolilor. Este foarte probabil ca ritualul punerii m�inilor sa fie prescris chiarde M�ntuitorul. Prin acest ritual li se �mpartaseste celor 7 diaoni harul de a fi ajutatori ai Apostolilor(F.A. 6, 6). Prin punerea m�inilor sunt instituiti episcopii �n cetati de catre Sf�ntul Pavel. Harul slujirii �l primesc prin punerea m�inilor (II Tim.1,6). Harul hirotonirii se transmite prin punerea m�inilor, dar el nu-si are izvorul �n cel ce-si pune m�inile, ci �n Dumnezeu, dupa cum spune Sf�ntul Ioan Gura de Aur: "Se pune m�na peste om, dar toate le face Dumnezeu si m�na Lui se atinge de capul celui ce se hirotoneste, daca hirotonia se face cum se cuvine". Deci, treptele ierarhice de drept divin �si au baza �n vointa M�ntuitorului, celelalte sunt simple functiuni Bisericesti, fara caracter haric. Hirotonia nu se repeta. Canoanele pedepesc at�t pe cei ce primesc hirotonia a doua, c�t si pe cei ce hirotoneste o persoana ce a fost hirotonita �n mod valid. Harul hirotoniei ram�ne pentru totdeauna �n cel hirotonit. Hirotonitul nu poate sa revina �n starea de miren. El ram�ne �n stare de cleric toata viata. Pentru unele abateri poate fi oprit de la sav�rsirea actelor sfinte, dar harul hirotoniei nu-i poate fi luat. Sav�rsitorul hirotoniei este numai episcopul. Hirotonia este singura Taina pe care este �ndreptatit sa o sav�rseasca numai episcopul, dupa Sf�nta Scriptura care, ne arata ca �n Biserica primara hirotoneau numai Sfintii Apostoli, acestia �ncredint�nd aceasta misiune numai episcopilor. Foarte cur�nd dupa timpul Sfintilor Apostoli s-a stabilit ca episcopul sa fie hirotonit de cel putin doi episcopi, iar preotii si diaconii de un episcop. Sav�rsitorul trebuie sa aiba succesiunea apostolica sau sa fie �n succesiunea apostolica. Primitorul preotiei este crestinul ortodox liber, major, de sex masculin, sanatos trupeste si sufleteste si pregatit spre acest scop din punct de vedere moral si intelectual. Diaconii si preotii trebuie sa fie casatoriti. Aceasta dispozitie nu este de ordin dogmatic, ci canonic. Femeile nu pot primi Taina Hirotoniei. Montanistii hirotoneau si femei iar sectele neoprotestante si protestantii admit femeile �n r�ndul pastorilor. -Har divin Spre deosebire de celelalte Taine �n care Harul dumnezeiesc se �mpartaseste credinciosilor prin preot �n calitate de sav�rsitor al acestora, preotia sau hirotonia este Taina prin care o persoana e consacrata �n scopul de a sav�rsi toate celelalte Taine, ca reprezentant vazut al lui Iisus Hristos, adevaratul sav�rsitor al tuturor T ainelor. Asadar, Preotia sau Hirotonia este Taina �n care, prin punerea m�inilor episcopului si prin rugaciune, Harul divin se pogoara asupra unui candidat anume pregatit, sfintindu-1 si asez�ndu-1 �ntr-o treapta a ierarhiei bisericesti, �mpartasindu-i acestuia puterea de a �nvata cuv�ntul lui Dumnezeu, de a sav�rsi lucrarile sfinte si de a conduce pe credinciosi pe calea m�ntuirii. Aceasta, adica, punerea m�inilor arhiereului pe capul celui ce se hirtoneste, este partea vazuta a Tainei. Fara ea nu este preotie. Acest ritual a fost practicat de Sfintii Apostoli, pentru toate cele trei trepte ierarhice. In Biserica Romano-Catolica hirotonia se face tot prin punerea m�inilor. Precum se poate vedea, hirotonia este Taina prin care cel ce a primit-o este �ndreptatit sa continue �n Biserica �ntreita slujire a M�ntuitorului Hristos. Efectele acestei Taine sunt urmatoarele : -�mpartaseste celui hirotonit Harul si puterea de a �ndeplini toate cele ce se tin de treapta �n care a fost sfintit ( conform I.Tim.4, 14; Tim. 1,6 ; Fapte 20,28; Tit. 1,5 s.a.). -imprima asupra celui hirotonit un caracter nesters, fac�ndu-1 membru al tagmei sau cinului preotesc. Prin hirotonie se �mpartaseste primitorului, harul care-i da putere corespunzatoare treptei ierarhice pentru care se face hirotonia (II Tim. 1, 6). Precum hirotonia este una asa si harul este unul, dar el se �mparte �n mod gradat celor trei trepte ierarhice: -diaconul primeste �ntr-o masura mai mica, -preotul �ntr-o masura mai mare, -iar episcopul �n plinatatea lui. Caracterul unitar de Taina al Hirotoniei nu este desfiintat prin existenta celor trei trepte. Izvorul preotiei vazut �n Biserica, este preotia nevazuta a M�ntuitorului Iisus Hristos, de aceea preotul sav�rseste lucrarile sfinte �n Biserica �n numele lui Iisus Hristos. Hristos ne m�ntuieste, �n primul r�nd, �ntruc�t a �ndumnezeit omenitatea Sa, p�rga firii noastre, pe care apoi comunic�ndu-ne-o si noua asa �ndumnezeita, sau transfigurata de har, ne �ndumnezeieste si pe noi. Harul, �n aceasta conceptie, curge, asadar, �n noi din Hristos, �ntruc�t ne unim cu El, nu se creeaza �n noi, El, d�nd numai interventia. Harul ce ni se da, exista, �nainte de a ni se da, �n plenitudinea lui, �n omenitatea lui Hristos, �n care s-a revarsat energia necreata a Dumnezeirii Lui. Cu totul alta este conceptia Lui Teofan al Niceii. Ea creste din cele doua premize ale g�ndirii patristice: -M�ntuirea noastra se realizeaza prin �mpartasirea de umanitatea �ndumnezeita a Lui Hristos, prin revarsarea harului din ea, ceea ce �nseamna ca ne m�ntuim unindu-ne cu Hristos. Si cu c�t suntem mai uniti cu El, cu at�t avem mai mult din harul din El. -Harul ce ne vine de la Hristos, fiind energie nedivizata a fiintei dumnezeiesti, uneste pe credincios nu numai cu Hristos si cu persoanele Sfintei Treimi, ci si �ntreolalta. Preotia fiind sfintenie, viata preotului va fi o succesiune de momente sfinte p�na la sf�rsitul vietii, adica o �ncordare suprema de depasire de sine �n curatie, de r�vna aprinsa, pentru a avea pe Domnul ca parte de mostenire, dupa cuv�ntul Psalmistului ( XV,5). -Vocatie divina Biserica Ortodoxa care are nevoie de preoti de vocatie si-i va recruta, at�t pentru parohii, c�t si pentru manastiri, dupa criteriul vocatiei. Preotia de vocatie este asociata preotiei lui Hristos, adica ea urmeaza o cale numai de urcus, niciodata de cobor�re sau orizontala. Preotul : "sau urca, sau se pierde". El urca pentru ca preotia lui Hristos este p�na la urma biruinta, �naltare, progres. Biserica face de aproape doua mii de ani experienta cu preotii ei. Este o experienta bogata pe care a trecut-o din generatie �n generatie, amplific�ndu-si-o mereu. Daca Biserica ar scrie istoria preotiei si ar face un bilant de c�stig si pierderi duhovnicesti, una din concluziile sigure la care ar ajunge ar fi ca actuala recrutare a clerului se face pe baza de vocatie. �ntemeietorul Bisericii, M�ntuitorul Iisus Hristos, avea toate calitatile si titlurile pentru a fi preot: -nevinovatie si puritate, -stiinta minunata, -�ntelepciune dumnezeiasca, -zel aprins pentru slava si casa lui Dumnezeu, -virtute si putere nesf�rsita �n cer si pe pam�nt. Cine dintre noi ar putea spune ca are toate aceste �nsusiri, sau ca le are �n gradul eminent �n care le poseda Iisus Hristos ? Evident, nimeni. Chiar si daca ar fi, nu este indicatie pentru titlu si stare preoteasca, daca nu este chemare de la Dumnezeu. Sf�nta Scriptura este foarte precisa �n aceasta privinta : " Si nimeni sa nu-si ia singur cinstea aceasta, ci daca este chemat de Dumnezeu, dupa cum si Aaron". Asa si Hristos nu s-a preamarit pe Sine �nsusi, ca sa se faca arhiereu, ci Cel ce a grait catre El : " Fiul Meu esti Tu, Eu astazi Te-am nascut" (Evrei, V, 4-5). Preotia are, deci, nevoie de vocatie divina mai mult dec�t oricare alta misiune. Sfatul pe care Sf�ntul Pavel �l da lui Timotei: "Nu pune prea degraba m�inile pe nimeni, nici nu te face partas la pacate straine" ( I, Timotei, 5,22), arata ca deja �n prima generatie, recrutarea clerului pe baza de vocatie devenise o proba grea. Deci nu se stie c�nd, cum si pe cine cheama Dumnezeu la preotie. Rezulta deci, ca vocatia apartine initiativei dumnezeiesti, iar sufletul care o primeste raspunde acestei initiative, ajutat de har. Harul dezvolta vocatia si puterile sufletului p�na la a face din acesta un om fericit pentru chemarea de sus. �ncetul cu �ncetul, vocatia devine constienta, se transforma �n putere personala si se manifesta prin dorinta, �nclinari, cuvine si atitudini, care denota o desav�rsita libertate de vointa.93 Educatia duhovniceasca pentru identificarea, precizarea si dezvoltarea vocatiei preotesti are o importanta cov�rsitoare. Paralel cu lucrarea lui Dumnezeu, educatia si instructia facute de Institutiile Teologice duc spre desav�rsire o vocatie de �nceput sau pregatesc sufletul pentru primirea vocatiei. Daca toate acestea vor �mbogati inteligenta cu cunostinte frumoase, vor �ntari virtutile si vor umple inima t�narului cu idealul crestin, acest t�nar " a trait viata preoteasca �nainte de a dori sa fie preot, sau �nainte de a fi hirotonit".'22 Prietenia calda si adorarea sau repulsia ori indiferenta fata de Iisus Hristos sunt decisive pentru prezenta sau absenta vocatiei. Dragostea sau indiferenta pentru Sf�nta Scriptura sunt indicative �n acelasi sens. Preotul este omul special al harului Sf�ntului Duh, fiindca prin hirotonie el capata plinatatea harului pe care le �mparte prin Sfintele Taine. Preotia �nseamna traire �n har, prin har si pentru har. Ea este o sfintire progresiva a �ntregii fiinte a preotului, at�t prin lucrarea continua a harului personal, pe care el l-a primit la hirotonie, c�t si prin influenta pe care o exercita asupra-i ne�ncetata �mpartire a harului, pe care el o face credinciosilor prin Sfintele Taine. Preotia este misiune, apostolat, dragoste de Hristos, adica exclusiv vocatie. Vocatia preoteasca este alcatuita din toate fortele dumnezeiesti si omenesti, unite �ntr-un om pentru a-l face vrednic de �nfricosatoarea Taina a preotiei. Daca preotia este o Taina, adica o ardere a Duhului Sf�nt �ntr-un om, vocatia preoteasca este o chemare luminoasa si sf�nta spre aceasta ardere. Vocatia preoteasca, �n general, este o alegere dumnezeiasca binecuv�ntata si o staruitoare chemare de sus, pusa �n ad�ncul fiintei preotului pentru realizari �nalte, constructive si durabile. Vocatia este o chemare dumnezeiasca si tainica, rasarind din Harul lui Dumnezeu si duc�nd pe cel chemat spre culmi nebanuite. Parintii Bisericii pun mare pret pe hirotonie, fiindca prin ea se da deplinatatea harurilor, prin ea cel ce o primeste are rang mai mare dec�t �ngerii. Vocatia reala face din preot un om ireprosabil, exemplu frumos pentru toti, gata de a instrui pe oricine, iubitor de straini, m�ng�ietor al celor �ntristati, milostiv cu saracii, nebetiv, nebataus, neiubitor de c�stig, rusinos, bl�nd. Preotul trebuie sa ridice �n tot locul m�inile sale ne�ntinate de m�nie si de calcule, rug�ndu-se pentru pacatele sale si pentru greselile credinciosilor. Diferenta dintre preotia Vechiului Testament si aceea a Noului Testament, impune o purificare si o desav�rsire a vietii preotului crestin pe masura lui Iisus Hristos �nsusi, dupa cuvintele Sale : " De nu va prisosi dreptatea voastra mai mult dec�t aceea a carturarilor si a fariseilor, nu veti intra �n �mparatia Cerurilor" ( Matei, V,20). Biserica recomanda preotului o curatie integrala, at�t trupeasca c�t si sufleteasca �n �ntelesul ca preotul sa �nlature, c�t �i sta �n putinta tulburarile trupului si ale sufletului sau.94 Fiecare preot sa-si pastreze viata sa �n sfintenie. Este adevarat ca harul preotiei nu sufera nimic din cauza nevredniciei preotului, asa cum nu sufera aurul amestecat cu noroi, sau margaritarul c�nd este pus la un loc cu lucruri impure. Dar, puterea harului nu scuza nevrednicia preotului, dimpotriva el reliefeaza si mai mult aceasta nevrednicie. Sf�ntul Efrem Siriul si Sf�ntul Simeon al Tesalonicului noteaza ca unii intra �n preotie din pur orgoliu, pentru a face impresie asupra celor din jurul lor. Preotimea crestina are ca misiune educarea religioasa si morala a credinciosilor si �ndrumarea lor pe calea m�ntuirii. Calea m�ntuirii este calea dragostei. Daca Hristos a venit �n lume din dragoste pentru oameni, preotia este continuarea acestui oficiu al dragostei dumnezeiesti pentru pam�nteni. Zenitul vocatiei preotesti este dragostea fierbinte pentru Dumnezeu, pentru Hristos si pentru Sf�nta Scriptura. "Sa nu se hirotoneasca nimeni, zice Sf�ntul Grigorie Teologul, daca inima nu-i arde la cuvintele curate si �nflacarate ale lui Dumnezeu, daca nu si-a �nsusit mintea lui Hristos si nu a devenit Biserica acestuia �n duh." 95 Conditia fundamentala a preotiei este dragostea mistuitoare pentru Hristos. Aceasta dragoste a fost pusa ca temelie a preotiei �n scena de dupa �nvierea Domnului, c�nd Acesta �l �ntreaba de trei ori pe Petru : " Simone, fiul lui Iona, Ma iubesti ? " ( Ioan, XXI, 15- 17). Fara aceasta dragoste, preotia este de neconceput. -Succesiunea Apostolica - Ratiunea de < A Fi > a Bisericii Sunt doua notiuni si doua realitati care se implica reciproc �n Hristos prin Duhul Sf�nt, care constituie Biserica �n calitatea ei de organism sau comunitate sacramentala a oamenilor cu Dumnezeu prin Hristos.96 Structura fundamental-harismatica sau harismatic- sacramentala a Bisericii nu numai ca nu exclude, ci, dimpotriva, include si implica cu necesitate ministeriile instituite de Hristos si consacrate prin puterea Sf�ntului Duh �n Taina Hirotoniei.97 Ministeriile hirotonite sunt �ntemeiate pe harisme sau mai exact pe harul Hirotoniei, �ntr-una din cele trei etape ale preotiei, dat odata pentru totdeauna. Ministeriul este o harisma printre toate celelalte, dar nu �n afara Bisericii, sau fara referinta la Biserica.98 Ratiunea de a fi, semnificatia si lucrarea eclesiala a ministeriului hirotonit, nu pot fi �ntelese dec�t plec�nd de la Biserica �nsasi si de la legatura de dependenta, de viata harica- istorica si actuala �n acelasi timp- de Hristos care o constituie si o defineste. Plec�nd de la aceasta legatura a Bisericii cu Hristos, care este o legatura a Trupului cu Capul Sau, prin care se revarsa viata Duhului �n tot Trupul, �ntelegem de ce exista si trebuie sa existe acest ministeriu hirotonit, original, <<principal" sau <<fundamental>>. Tot de aici pornind, poate fi �nteles si �n ce masura este el absolut necesar fidelitatii Bisericii, vocatiei si misiunii ei si cum este posibil a afirma ca el apartine structurii ei esentiale, si �ntr-un cuv�nt, cum este el profund eclesial.99 �n preot, �n episcop si �n episcopat este reprezentata �ntr-un mod recunoscut de toti, adica <oficial > , comunitatea bisericeasca (parohia, eparhia, Biserica �n �ntregime). "Preotul si episcopul reprezinta comunitatea �nteaga, dar nu rupti de comunitate, ci ca un fel de cap care are �n unire organica "129 cu sine comunitatea. Prezenta si locul episcopului �n Biserica sunt legate de Euharistie, dar episcopul nu este singur, ci �nconjurat de preoti si diaconi.lj0 Ceea ce integreaza profund ministeriul Hirotonit si pe ministrii care �l detin Bisericii, dar si care subliniaza specificitatea ministeriului hirotonit fata de sacerdotiul comun al credinciosilor �n s�nul Bisericii, este functia sau functiile lui sacramentale, si mai precis, <<puterea>>sa de a consacra, de a aduce jertfa euharistica si de a ierta sau tine pacatele oamenilor.100 Succesiunea apostolica si Traditia apostolica sunt cele � ������ 132 doua aspecte esentiale ale apostolicitatii Biseicii Ortodoxe. Succesiunea apostolica �n ministeriul instituit este 133 semnul dat Bisericii �n vederea propriei sale continuitati apostolice. Cei ce se afla �n aria succesiunii apostolice sunt "�n ecclesiam>> iar cei ce nu sunt cuprinsi �n aria acesteia sunt <<extra 1 134 ecclesiam>>. Modul transmiterii acestei puteri de la Apostoli la episcopi s-a facut prin succesiunea apostolica a ierarhiei, conform careia harul episcopiei curge fara �ntrerupere de la Apostoli prin episcopii contemporani lor, hirotonoti si instituiti direct de ei sau prin intermediul ucenicilor Sfintilor Apostoli, si apoi prin episcopii timpurilor trecute p�na la cei de astazi.101 -Preotia sacramentala si preotia universala: - �n Biserica Ortodoxa "Preotia sacramentala �si are izvorul �n preotia �nsasi a lui Hristos, M�ntuitorul nostru, Care a instituit-o si care este sav�rsitorul fiecarei hirotonii �n parte �n Duhul Sf�nt prin episcopii Bisericii. 102 "Misiunea de preot deplin sau de arhiereu desav�rsit al celui Prea �nalt i-a dat-o lui Hristos, Dumnezeu cel �n Treime, si si-a dat-o si El ca "137 Dumnezeu, nu ca om Primitorul Tainei este o persoana de parte barbateasca, de religie ortodoxa care �ndeplineste conditiile fizice, morale si intelectuale necesare, av�nd o pregatire speciala �n acest sens. Prin hirotonie se nasc slujitorii Bisericii care continua �ntreita slujire a M�ntuitorului p�na la sf�rsitul veacurilor. �n Faptele Apostolilor se relateaza ca Sf�ntul Apostol Pavel si Barnaba au hirotonit preoti �n Bisericile �ntemeiate de ei: " apoi cu rugaciune si cu ajunari le-au hirotonit preoti �n fiecare Biserica; si i-au �ncredintat pe ei Domnului, �n care crezusera" ( Faptele Apostolilor: 14,23). "Deci, daca Hristos �nusi nu si-a luat Preotia sau Arhieria de la Sine �nsusi ca om, cu at�t mai mult omul nu-si poate lua preotia de la el si nici de la comunitatea ecleziala, ci de la Dumnezeu .103 - In Biserica Romano-Catolica Preotii catolici nu se casatoresc, sunt celibatari, �mpotriva hotar�rilor Sinoadelor ecumenice, care au decis ca preotii de mir sa aiba familie. De asemeni hirotoniile lor se fac �n alt mod, nu prin punerea m�inilor asa cum au predanisit Sfintii Apostoli si Sfintii Parinti, ci prin ungere, ca �n Legea Veche. Preotii si diaconii lor nu se �mpartasesc din acelasi potir cu credinciosii ca la noi. Se �mpartasesc unii pe altii. Chipul calugaresc care dupa pravile este unul,ei l-au divizat �ntr-o serie de ordine si congregatii. �n Biserica Ortodoxa si cea Romano-Catolica femeile nu sunt admise la hirotonie, pe temeiuri biblice si patristice �n privinta preotiei universale, at�t Biserica Ortodoxa c�t si Biserica Romano-Catolica recunoaste ca toti crestinii poseda o preotie universala. Toti crestinii au chemarea sa aduca slujiri lui Dumnezeu, �ntre cei ce nu sunt crestini, asa cum �n Vechiul Testament numai poporul evreu forma o preotie �mparateasca, av�nd chemarea sa slujeasca �mparatului Dumnezeu, �ntre celelalte neamuri(Ies. 19, 6; Is. 61, 6). Dar, precum �n Vechiul Testament preotii, �n sens propriu erau numai din semintia lui Aaron, la fel si �n Noul Testament preotii care sa poata sav�rsi Tainele erau cei instituiti prin Taina Hirotoniei, prin care ei dob�ndesc un har special pentru aceasta slujire, pe care ceilalti crestini nu �l au. Chiar �n Epistola( I Petru), exista un alt text care spune: "Pe preotii cei dintre voi, �i rog ca unul ce sunt �mpreuna preot si martor al patimilor Iui Hristos si partas al slavei ce va sa se descopere: pastoriti turma lui Dumnezeu data �n paza voastra, cercet�nd-o, nu cu silnicie, ci cu voie buna, dupa Dumnezeu, nu pentru c�stig ur�t, ci din dragoste" (1 Petru 5, 1-2). Caracterul de Taina al preotiei sacramentale �l dovedesc numeroasele texte din Noul Testament, de exemplu: -I Tim. 4, 14 : "Nu fi nepasator fata de harul care este �n tine, care ti s-a dat prin proorocie, cu punerea m�inilor mai marilor preotilor"; -II Tim. 1,6: "Din aceasta pricina �ti amintesc sa aprinzi si mai mult harul lui Dumnezeu care este �n tine prin punerea m�inilor mele"; si -F.A. 20, 28 : "Drept aceea luati aminte de voi �nsiva si de toata turma �ntru care Duhul Sf�nt v-a pus pe voi episcopi ca sa pastrati Biserica lui Dumnezeu, pe care a c�stigat-o cu �nsusi s�ngele Sau". C�t priveste Sf�nta Traditie, ea se pronunta cu viguare �n favoarea preotiei harice: -sanctionarea �n canoane -tratatele Sfintilor Parinti despre preotie s.a. - �n Biserica Protestanta Spre deosebire de Biserica Ortodoxa, de cea Romano-Catolica si de Bisericile Vechi Orientale si �n parte, de Biserica Anglicana, protestantii si unele denominatiuni crestine sustin ca nu exista o Taina a Preotiei. Ei resping aceasta Taina pe temeiul celor dint�i reformatori cu privire la caracterul nevazut al Bisericii care n-ar avea nevoie de existenta unei preotii ierarhice bazata pe hirotonie. Ei sustin ca nu exista o astfel de Taina a Hirotoniei, deoarece toti crestinii sunt preoti si oricaruia dintre ei �i poate fi �ncredintata de comunitate �ndeplinirea slujbei preotesti, aceasta sarcina put�nd fi revocata. Ca membrii ai Bisericii nevazute, toti crestinii sunt de un singur fel, �ntre preoti si credinciosi nefiind nici o deosebire. Aceasta este conceptia protestanta despre preotia universala, generala sau obsteasca. �n ultima vreme �nsa, �n numeroase ramuri ale protestantismului femeile sunt admise la slujirea preoteasca. Toti protestantii si celelalte denominatiuni sunt adeptii conceptiei despre preotia universala, care prin botez apartine de drept divin tuturor credinciosilor, dar de drept uman slujirea preoteasca este �ncredintata de comunitate anumitor persoane (barbati si chiar femei), fara ca acestea sa fie instituite �n aceasta functie prin vreo Taina speciala, ci numai printr-o ceremonie simbolica. O astfel de conceptie despre preotie este gresita, ceea ce se poate dovedi cu numeroase texte din Sf�nta Scriptura, precum si cu marturiile unanime ale Sfintei Traditii. Resping�nd preotia sacramentala si rup�ndu-se de aceasta preotie, legata de ierarhie, prin succesiunea apostolica, protestantismul nu mai poseda capacitatea de a sav�rsi Tainele, cu exceptia Botezului. Pentru protestanti preotia speciala este �n �ntregime subordonata preotiei generale a credinciosilor. Tologul Sergiu Bulgakov carcterizeaza astfel situatia �n protestantism: "Suprimarea preotiei a deposedat lumea de darurile Cincizecimii, comunicate �n Tainele si cultul Bisericii prin puterile ierarhice care le-a primit de la Sfintii Apostoli si de la urmasii lor. Lumea protestata, din aceasta cauza devine asemanatoare crestinilor care, desi sunt botezati �n numele Domnului Iisus Hristos, n-au primit Duhul Sf�nt pe care m�inile Apostolilor �l transmiteau de sus."104 Acest mod de a concepe preotia este �n contradictie cu numeroase texte din Noul Testament, din care rezulta ca ierarhia este fiintiala Bisericii, ea constituind un sistem de conducere de drept divin. Sf�nta Scriptura este foarte precisa �n aceasta privinta: "Si nimeni sa nu-si ia singur cinstea aceasta, ci daca este chemat de Dumnezeu, dupa cum si Aaron. Asa si Hristos nu s-a preamarit pe Sine �nsusi, ca sa se faca arhiereu, ci Cel ce a grait catre El: "Fiul Meu esti Tu, Eu astazi Te-am nascut" (Evrei, V, 4-5). Protestantii si denominatiunile crestine, �n deplin acord cu vechiul protestantism care a proclamat deosebirea dintre sacerdotiu si ministeriu, afirma depre cea dint�i ca ar fi de drept divin si ar apartine tuturor credinciosilor, �n timp ce a doua este numai de drept uman. Din acest motiv resping�nd Preotia ca Taina. -Baz�ndu-se pe (I Petru 2, 5): "Si voi �nsiva, ca pietre vii, ziditi-va drept casa duhovniceasca, preotie sf�nta, ca sa aduceti jertfe duhovnicesti, bineplacute lui Dumnezeu prin Iisus Hristos", -precum si pe (I Petru 2, 9) : "Iar voi sunteti semintie alesa, preotie �mparateasca, neam sf�nt, popor agonisit de Dumnezeu, ca sa vestiti �n lume bunatatile celui ce v-a chemat din �ntuneric la lumina Sa cea miunata", -ca si pe (Apoc. 1, 6) : "Si ne-a facut pe noi �mparatie preoti ai lui Dumnezeu si Tatal sau, Lui fi slava si puterea �n vecii vecilor Amin" Toti protestantii sunt adeptii conceptiei despre preotia universala, care prin botez apartine de drept divin tuturor credinciosilor. Slujirea preoteasca, fiind de drept uman este �ncredintata de comunitate anumitor persoane. CAPITOLUL IV:-SF�NTA TAINA A EUHARISTIEI - SF. EUHARISTIE CA JERTFA A.- La Ortodocsi Taina Sfintei Euharistii a fost instituita de M�ntuitorul la Cina cea de Taina, atunci c�nd lu�nd p�inea �n m�inile Sale, a multumit si a binecuv�ntat, a fr�nt si a dat Sfintilor Sai Apostoli zic�nd : "Luati, m�ncati, acesta este Trupul Meu ... " apoi, lu�nd paharul si multumind, a zis : "Beti dintru acesta toti, acesta este S�ngele Meu, al legii celei noi ..." ( Matei, 26, 26-28; Marcu 14, 22; Luca 22,1 0). Apoi M�ntuitorul a poruncit Apostolilor: " Aceasta sa o faceti �ntru pomenirea Mea" ( Luca, 22, 19 ; Comp. I.Cor. 1 1,25 ). Astfel, Sf�nta Euharistie are dublu caracter: -de Taina si -de jertfa. -Se numeste multumire pentru ca la Cina, Hristos a multumit Tatalui �nainte de a fr�nge p�inea, -Si este jertfa de multumire a Bisericii(Jertfa euharistica este �nt�lnirea �ntre jertfa lui Hristos si jertfa Bisericii: p�inea si vinul). "Omul credincios aspira spre unitatea sau spre relatia cu o persoana �n care are unitate cu toti. Dumnezu vrea si El sa realizeze aceasta unitate intima a tuturor. �n Hristos se realizeaza de fapt aceasta unitate, �nt�lnindu-se si �mplinindu-se vointa divina de unificare cu noi cu setea omeneasca de unire cu toti �n centrul divin unificator al tuturor 14�. Unirea deplina a lui Dumnezeu cu noi nu se poate realiza dec�t dupa ipostas, propriu naturii dumnezeiesti si omenesti �n ipostasul lui Hristos. Ea este data virtual �n justificarea ca act de clipa sau moment, nu at�t ca stergere reala definitiva a pacatului stramosesc ci a eventualele pacate personale, precum si a vinei si stricaciunilor aduse de acesta (de om), c�t mai ales �n starea de faptura noua, �ntarita cu darurile Duhului si unita total cu Hristos Materia Sfintei Euharistii este p�inea si vinul ca produse specifice ale priceperii omenesti �n materie de hrana. De aceea, Sf�nta Euharistie este prin excelenta Taina unitatii Bisericii: "Caci o p�ine, un trup suntem cei multi ; caci toti ne �mpartasim dintr-o p�ine" (I.Corinteni 10, 17). �n Sf�nta Euharistie, desi simturile nu observa schimbarea, p�inea si vinul se schimba si se prefac real �n Trupul si S�ngele Domnului. �n privinta misterului, aceasta Taina sta alaturi de Sf�nta Treime si �ntrupare. Se spune ca pentru a topi necredinta, Dumnezeu a facut ca sa gasim �n potir forma trupului si s�ngelui omenesc prin care ne ridica la viata vesnica. Prin celelalte Taine se �mpartaseste harul divin, iar prin Sf�nta Euharistie se �mpartaseste �nsusi izvorul harului, Hristos, cu care credinciosul se uneste mistic. Sf�nta Euharistie nu este, numai o Taina, ci si jertfa nes�ngeroasa adusa lui Dumnezeu, jertfa trupului si s�ngelui lui Hristos. M�ntuitorul a pregatit de multa vreme instituirea acestei Taine. Dupa ce saturase �n chip miraculos multimile �n pustie si acestea voiau sa-l proclame �mparat El le spune: "Eu sunt p�inea vietii; cine vine la Mine nu va flam�nzii si cine va crede �n Mine nu va �nseta niciodata... (In. 6, 34). De aceea, pentru a ne uni cu Hristos va trebui sa trecem prin toate c�te a trecut Hristos, propria lui umanitate, care este umanitatea noastra a tuturor,sa rabdam si sa suferim si noi c�te a rabdat si suferit El.105 �n fata noastra staruie acelasi drum a lui Hristos cu deosebire ca, �n timp ce El coboara, noi trebuie sa urcam, dar, urcam cu El. 142 Sf�nta Euharistie este Taina �n care, sub chipul p�inii si al vinului, se �mpartaseste credinciosilor �nsusi Trupul si S�ngele lui Iisus Hristos, spre iertarea pacatelor si spre viata de veci, �nfatis�ndu-se, real si nes�ngeros, jertfa de pe cruce a M�ntuitorului. �n Hristos se realizeaza de fapt aceasta unitate, �nt�lnindu-se si �mplinindu-se vointa divina de unificare cu noi cu setea omeneasca de unire cu toti �n centrul divin unificator al tuturor I43. Unirea deplina a lui Dumnezeu cu noi nu se poate realiza dec�t dupa ipostas, propriu naturii dumnezeiesti si omenesti �n ipostasul lui Hristos. Ea este data virtual �n justificarea ca act de clipa sau moment, nu at�t ca stergere reala definitiva a pacatului stramosesc ci a eventualelor pacate personale, precum si a vinei si stricaciunilor aduse de acesta (de om), c�t mai ales �n starea de faptura noua, �ntarita cu darurile Duhului si unita total cu Hristos. Dar �ndumnezeirea omului cuprinde justificarea, ca este o stare de durata, si anume realiz�ndu-se pe pam�nt, �n Biserica si dur�nd, si dupa moartea fizica a omului, �n vesnicie. Ca rezultat si tinta a crestinului este viata vesnica de comuniune cu Dumnezeu �n �mparatia cerurilor. Calea �ndumnezeirii omului �n Hristos este drumul realizarii progresive si c�t mai depline a asemanarii omului cu Dumnezeu p�na la statura deplinatatii barbatului Hristos (Efes.4,13). Dumnezeu - Omul, st�nd pe scaunul slavei de-a dreapta Tatalui ca Unul dintre noi, fiind �nsa Dumnezeu - Omul. Ibidem, p. 27 �ndumnezeirea omului este data virtual �n �nsasi �ndumnezeirea firii umane din Iisus Hristos. Dumnezeu s-a facut om, ca omul sa poata deveni "dumnezeu". Aceste cuvinte pline de esenta, pe care le gasim pentru prima data la Sf�ntul Irineu 144 , revine �n scrisul Sf. Atanasie cel Mare, ale Sf. Grigorie Teologul, al Sf. Grigorie de Nyssa si apoi frecvent, �n scrierile lui Dionisie Pseudo - Areopagitul, ale Sf. Maxim Marturisitorul, Nicolae Cabasila s.a. Ea a fost facuta posibila de marea Chenoza, rascumparatoare a Fiului lui Dumnezeu, care s-a �ntrupat, fac�ndu-se om adevarat, �ntre toate asemenea noua, afara de pacat (Filip,2,6-10), ram�n�nd �nsa ceea ce era din veci, Dumnezeu adevarat. Cea mai justa prezentare si �ntelegere a problemei chenozei cu pastrarea formulei calcedoniene este aceasta: "Prin chenoza credem ca trebuie sa �ntelegem aceasta �mpletire a firii, dumnezeiesti �n existenta si activitatea Sa, cu firea omeneasca, arat�ndu-se oamenilor dumnezeirea nu altfel dec�t �n chipul smerit al omului, iar celorlalte persoane ale Sfintei Treimi nu separata, ci �ntr-un �ntreg cu firea omeneasca. Nu se poate �ntelege �n nici un caz chenoza �n sensul ca pe l�nga ceea ce-i omenesc nu s-a manifestat si prezenta firii dumnezeiesti... �ndumnezeirea firii umane din Iisus Hristos a fost data, pe de o parte, �n �nsasi �ntruparea Cuv�ntului, cu purtarea Duhului Sf�nt, din Sf�nta Fecioara Maria (Lucal, 35), iar pe de alta parte se poate vorbi si de un crescendo �n realizarea acesteia. Starea culminanta a vietii spirituale este o unire a sufletului cu Dumnezeu, traita sau experiata, si se numeste �ndumnezeire. Sf. Irineu, Adversus Haereres, V, �n P.G. 7, col. 1120, Editura Siros, 1986. �n Rasaritul crestin ortodox se mai foloseste, pentru caracterizarea acestei uniri, si termenul de participare la dumnezeire: J_. ea reprezinta ultima treapta a desav�rsiri omului. aceasta �ndumnezeire se realizeaza prin participarea omului credicios la puterile dunezeiesti, prin revarsarea �n el a nemarginirii divine. Din punct de vedere dogmatic, apogeul sfinteniei sta �n cuvintele Sf�ntului Atanasie: Dumnezeu S-a facut om, pentru ca omul sa se �ndumnezeiasca . Calea �ndumnezeirii omului �n Hristos, prin cunoastere, iubire si virtute este drumul realizarii progresive si c�t mai depline a asemanarii omului cu Dumnezeu p�na la statura deplinatatii barbatului Hristos (Efes.4,13), Dumnezeu - Omul, st�nd pe scaunul slaviei de-a dreapta Tatalui, ca unul dintre noi, fiind �nsa Dumnezeu - Omul. 145 Virtutea crestina este activitatea continua si statornica, izvor�ta din harul divin si puterile credinciosului, prin care acesta �mplineste totdeauna voia lui Dumnezeu. Virtutea crestina nu se sf�rseste nicidata �n aceasta viata. Formele sfinteniei, sunt chipul virtutilor. Virtutea este rationala. A deveni virtuos �nseamna a deveni rational, iar aceasta este totuna cu a reveni la viata cea dupa fire. Ratiunea astfel �ntarita poate cunoaste pe Dumnezeu. Numai cel care si-a curatit astfel ratiunea se poate ridica la cunoasterea celor duhovnicesti. Sf�ntul Maxim Marturisitorul vorbeste de ratiunea celor mai presus de ratiune, despre Dumnezeu Cuv�ntul ca ratiune dincolo de ratiune. Toate puterile sufletului trebuie sa se curateasca si sa se adune �ntr-o Unitate, ca sa poata numi pe Dumnezeu care cuprinde �n Sine si un sens corespunzator ratiunii. Mai exact, firea umana a lui Hristos este treptat strabatura de viata si lucrarea Duhului, sau treptat ne-o arata Hristos �nsusi, ca fiind strabatuta de Dumnezeire. Deci, �ntr-un fel, toata �ndumnezeirea firii umane este data potential de �ntrupare, dar tot asa de corect este c�nd se spune ca �ntruparea este �nceputul m�ntuirii si �ndumnezeirii, care se realizeaza plenar pe Cruce si �n �nvierea din morti. 106 �naltarea la ceruri �ntru slava a lui Hristos este aratata, pentru toti, a �ndumnezeirii plenare a firii umane a lui Hristos. �n �ndumnezeirea firii umane a lui Hristos este realizata obiectiv, dar virtual si �ndumnezeirea firii umane a tuturor oamenilor, pe care trebuie sa ne-o �nsusim fiecare personal si sa o realizam �n propria noastra persoana. �nceputul si puterea �ndumnezeirii omului sunt legate at�t de �ntruparea Fiului c�t si de Crucea si �nvierea Sa din morti. 107 De aceea, pentru a ne uni cu Hristos va trebui sa trecem prin toate c�te a trecut Hristos, propria lui umanitate, care este umanitatea noastra a tuturor, sa rabdam si sa suferim si noi c�te a rabdat si suferit El.108 Adica, sa �naintam de la nasterea �n Duh, dob�ndita la Botez, ajutati de harul si darurile Duhului, dob�ndite �n Taina Mirungerii, prin unirea tot mai str�nsa cu El dob�ndita �n Sf�nta Euharistie, spre Crucea si �nvierea Sa, murind total pacatului si �nviind cu Hristos pentru a fi si ram�ne �n veac �n comuniunea de viata dumnezeiasca cu Hristos. Sf�nta Euharistie nu este numai o Taina, ci si jertfa nes�ngeroasa adusa lui Dumnezeu, jertfa trupului si s�ngelui lui Hristos. �n raport cu �ndreptarea (justificare) propriu-zisa, �ndumnezeirea firii noastre umane este coronamentul acesteia, este starea de marire sau slava a omului �ndreptat �n Hristos, care consta �n cresterea omului �n Hristos p�na la v�rsta deplinatatii lui, prin aceleasi conditii ca �nnoirea si sfintirea de durata, adica prin Har, credinta si fapte bune. Desigur, �ndumnezeirea firii umane este mai mult dec�t �nnoirea ei si chiar dec�t sfintirea ei pe trepte �ncepatoare. 109 �ndumnezeirea omului �n Hristos presupune un crescendo niciodata �ncheiat, printr-un cuantum de acte de credinta si de fapte bune, cu ajutorul harului dumnezeiesc �n scurta noastra viata de pe pam�nt. La Botez, vointa este prima putere a firii noastre care a primit lumina si �ntarirea noastra spirituala a Cuv�ntului sau a Logosului dumnezeiesc �ntrupat si fara de pacat, sau pe Duhul Lui ca �mpreuna subiect al ei, dupa ce mai �nainte acelasi Duh actionase asupra ei din afara. Botezul este Taina �n care prin �ntreita cufundare �n apa �n numele Sfintei Treimi, cel ce se boteaza se curateste de pacatul stramosesc si de toate pacatele personale p�na la Botez, se naste la o noua viata spirituala si devine membru al trupului tainic al Domnului. Iar aceasta �nseamna ca �n intimitatea ei ultima, de ordin rational-personal, firea noastra umana s-a eliberat, la Botez, de puterea nerationala contrara si subpersonala a pacatului, ram�n�nd �nsa �n ea slabiciunea obisnuintelor irationale de suprafata. 110 Lupta omului �ndreptat pentru slabirea si nimicirea acestor obisnuinte irationale de suprafata �nceputa chiar din Taina Botezului si continuata cu ajutorul harului Botezului, sta chiar la �nceputul desav�rsirii si �ndumnezeirii firii umane. Aceasta lupta este egala cu actiunea de personalizare si rationalizare deplina a firii, dupa ce prima afirmare a persoanei a avut loc la Botez. Lupta �n continuare �mpotriva slabiciunilor firii care o duc usor spre pacat, este o �ntarire progresiva a caracterului personal al omului. Tainele crestine reprezinta o etapa ultima de desav�rsire a omului, deoarece sav�rsirea lor, devine cauza a prezentei harului. La r�ndul ei, personalizarea �nseamna o imprimare tot mai deplina a chipului lui Hristos �n persoana omului, cer�nd acestuia din urma o comuniune tot mai str�nsa cu Hristos. Prin comuniune cu Hristos, subiectul uman devine deplin deschis altor subiecte, adica celorlalte subiecte umane, asa cum Hristos, av�nd �n Sine firea umana, este deschis persoanelor umane, nu numai, ca Dumnezeu, ci si ca om. Astfel, prin participare deplina la Hristos, crestinul devine deplin persoana, adica fiinta deplin comunitara, eliberata de �nchisoarea pasiunilor egoiste. 111 Aceasta este �ndumnezeirea omului chiar de la �nceputurile ei mai riguros conturate. Accesul tot mai deplin la comuniune cu Hristos si personalizarea progresiva a crestinului, arata �n deschiderea lui, de asemenea, progresiva spre Dumnezeu si spre semeni, adica spre celelalte persoane umane �n fapte de iubire si slujire, sunt �nsa lucrarea Duhului Sf�nt. �ndumnezeirea este de la �nceput si p�na pe cele mai �nalte trepte ale ei o participare a omului la viata Duhului, o �mpregnare a omului de energiile necreate,�mpartasite lui de catre Duhul Sf�nt, in Sfintele Taine sav�rsite �n Biserica. Pe de o parte Dumnezeu este comunicabil, iar pe de alta parte nu se comunica. Dumnezeu nu se comunica dupa fiinta, dar se comunica prin energii. Energiile necreate �nseamna posibilitatea lui Dumnezeu de a se manifesta �n chipuri diferite �n actele �n care se manifesta. Fara aceasta posibilitate Dumnezeu nu ar fi liber. Sfintele Taine sunt lucrari vazute, instituite de M�ntuitorul Hristos si �ncredintate Sfintei Sale Biserici, prin care se �mpartaseste crestinilor harul cel nevazut al Duhului Sf�nt, scopul lor fiind m�ntuirea si sfintirea credinciosilor. Marele teolog, Nicolae Cabasila, �n cartea sa: "Despre viata �n Hristos , arata influenta pe care o au Sfintele Taine, mai ales: Botezul, Mirungerea si Euharistia, asupra vietii morale a crestinului, transform�ndu-1 si ridic�ndu-1 la o noua viata: viata �n Hristos. Astfel crestinul re�noit prin har poate spune: "Toate le pot �n Hristos cel ce ma �mbraca cu putere (Filip. 4, 13). Prin Sf�nta Euharistie, crestinul dob�ndeste noi puteri spirituale, deoarece acum el nu se mai �mpartaseste numai cu harul divin, ci se uneste cu �nsui izvorul harului, cu Iisus Hristos �ntreg. Astfel se realizeaza cea mai intima legatura �ntre crestin si M�ntuitorul Hristos, precum �nsusi spune: "Cel ce man�nca trupul Meu si bea s�ngele Meu, acela petrece �ntru Mine si Eu �ntru el ( Ioan 6, 56), ea fiind arvuna vietii vesnice si a nemuririi(cf. Ioan 6, 58). Viata duhovniceasca se deschide noua, prin lucrarea Duhului Sf�nt, "Caci El se identifica tainic cu persoanele umane, desi ram�ne ne�mpartasabil; El se substituie, ca sa zic asa, noua �nsine - caci El este Acela care striga �n inimile noastre "Avva Parinte", dupa cuv�ntul Sf. Apostol Pavel (Rom.8,15) 15~ Duhul Sf�nt se ascunde ca Persoana �naintea persoanelor create carora El le �mpartaseste harul. In El, vointa lui Dumnezeu nu mai este exterioara noua; ea ne confera harul prin interiorul nostru, manifest�ndu-se �n persoana noastra �nsasi, asa cum vointa noastra umana sa ram�na �n acord cu vointa divina si sa coopereze cu ea, dob�ndind harul si fac�ndu-1 ca fiind al nostru. 112 Aceasta este calea �ndumnezeirii, legata de prezenta si lucrarea Duhului Sf�nt �n inimile noastre. Dar Duhul Sf�nt lucreaza �ndumnezeirea noastra din Hristos �nsusi asupra celor �ncorporati �n El. Aceasta �nseamna ca totul se petrece �n Biserica prin Hristos �n lucrarea Duhului Sf�nt. Dar nu fara noi, adica nu fara credinta si marturia sau roadele acesteia care sunt faptele bune si multimea virtutilor prin care aratam �nsasi prezenta lucratoare a lui Hristos �n noi. �ndumnezeirea este desav�rsirea si deplina patrundere a omului de catre Dumnezeu, �ntruc�t �n alt chip, nu poate ajunge omul la deplina desav�rsire si spiritualizare. Pacatul a stirbit si �nlaturat puterile firii umane. Noi nu cunoastem exact �ntreaga amploare a puterilor de care e capabila firea noastra. Stim �nsa ca invidia, grija prea mare pentru cele ce �ntretin viata noastra pam�nteasca si ura, paralizeaza elanurile omului spre �naltimi. De aceea, ca prima expresie a �ndumnezeirii omului am putea spune ca: teoretic, este refacerea naturii adevarate a omului, prin �ndepartarea starii contrare firii. 113 Dar, concret, refacerea firii nu se poate realiza prin puterile ei, ci numai prin colaborarea cu harul dumnezeiesc. Tot cu puterea si lucrarea Duhului Sf�nt, firea se poate mentine �n starea ei adevarata, sau altfel spus, numai �n masura �n care este penetrata si hranita de harul dumnezeiesc, natura omului se mentine ca natura adevarata. �n cursul procesului de �ndumnezeire, multa vreme omul nu a atins �nca, �n multe privinte, nivelul de deplina sanatate al naturii sale, dar, �n alte privinte, a depasit, prin harul dumnezeiesc nivelul pur natural. 114 De aceea, lumina lumineaza mult timp si �n �ntuneric. Omul cel nou creste, �n lupta cu ramasitele omului vechi. Astfel, av�nd �n el germenele omului nou, omul duce dupa Botez, pe de o parte o viata supranaturala iar pe de alta parte �nca, si una subnaturala. �ndumnezeirea firii umane �ncepe �nca de aici, de pe pam�nt, �n Biserica, omul deschiz�ndu-se lucrarii harului dumnezeiesc prin credinta si conlucr�nd cu harul �n tot ceea ce �ntreprinde pentru m�ntuirea sa personala, adica �n virtutile si faptele sav�rsite. �n spatiul vietii pam�ntesti, credinciosul �si lucreaza m�ntuirea si se �ndumnezeieste cu ajutorul harului dumnezeiesc, iar dupa moarte, patimeste �ndumnezeirea prin har, cum zice Sf. Maxim, adica este continuata exclusiv de harul dumnezeiesc. �ndumnezeirea e trecerea omului de la lucrarile create la cele necreate, la nivelul energiilor divine. Numai de acestea se �mpartaseste omul, nu de fiinta dumnezeiasca. Asa se explica cum omul asimileaza tot mai mult din energiile divine, fara ca aceasta asimilare sa termine vreodata, �ntruc�t nu va ajunge niciodata sa asimileze �nsusi izvorul acestor energii, adica fiinta divina, ca sa devina Dumnezeu dupa fiinta. 115 �n spiritualitatea ortodoxa cel ce crede �n Hristos trebuie sa-si concretizeze credinta prin fapte bune si iubire, adica sa-si foloseasca libertatea spre realizarea binelui, ajutat de harul lui Dumnezeu, manifestat �n lume prin energiile dumnezeiesti necreate. La �nceput nu ajunge pentru credincios numai o meditatie asupra cuvintelor rugaciunii, ci este necesara o evidentiere a tuturor �ntelesurilor cuprinse �n ea, �ntelesuri existentiale care trezesc atasamentul iubitor al vointei la Hristos. Mintea unificata la care vrea sa ne ridicam Nicodim Aghioritul, ca prin ea sa vedem pe Dumnezeu, nefiind o stare de abstractiune nemiscata, nu este dec�t mintea �nflacarata de drgostea de Dumnezeu si constienta de pacatosenia proprie. Spre aceasta stare vor sa ne ridicam si Calist si Ignatie Catafygiotul, alti autori din Filocalie. Iar sentimentul ca am ajuns acolo e varsarea de lacrimi abundente. ;Numai �n extaz, pe treapta suprema a rugaciunii, sau dincolo si de ea, �nceteaza orice simtire trupeasca. 116 �nduhovnicirea �nseamna purificare de patimi si cresterea �n virtuti, care nu poate fi facuta dec�t �n interiorul Bisericii, mama noastra duhovniceasca, pentru ca �n ea se naste Hristos pentru comuniunea cu Dumnezeu si �n ea se realizeaza aceasta comuniune. Din punct de vedere ortodox , persoana este cea care face posibila �mpletirea celor doua firi, divina si umana, astfel ca M�ntuitorul sa se �nfatiseze Sfintei Treimi ca Dumnezeu adevarat, iar oamenilor cu �ntreaga natura umana. Daca nu se ia �n considerare unirea celor doua naturi, divina si umana, �n persoana M�ntuitorului Hristos, se cade �n separatia nestoriana si se trece cu vederea peste procesul de �ndumnezeire a firii omenesti. Teologia otodoxa sustine cu tarie ca �n starea de umilire, M�ntuitorul a pastrat intacta firea dumnezeiasca si numai prin aceasta cale a �ndumnezeit firea omeneasca. �mpletirea dintre cele doua firi este posibila �n masura �n care luam �n considerare faptul ca cele doua firi sunt unite �n ipostasul divin al M�ntuitorului. Sf�nta Euharistie este Taina �n care, sub chipul p�inii si al vinului, se �mpartaseste credinciosilor �nsusi Trupul si S�ngele lui Iisus Hristos, spre iertarea pacatelor si spre viata de veci, �nfatis�ndu-se, real si nes�ngeros, jertfa de pe cruce a M�ntuitorului. Felul prezentei reale a lui Hristos �n elementele euharistice este prin prefacerea elementelor. Jnsasi p�inea si vinul se prefac �n Trupul si S�ngele lui Dumnezeu. Iar de �ntrebi de modul cum se face aceasta, multumestete sa auzi ca prin Duhul Sf�nt, asa cum tot prin Duhul Sf�nt si-a format Domnul Siesi si �n Sine trup din Sf�nta Nascatoare de Dumnezeu. (Marturisirea de credinta;SinodulVII ecumenic) -Sf�nta Euharistie ca jertfa - La Ortodocsi Biserica Ortodoxa �nvata, deosebit de protestanti, ca Sf�nta Euharistie nu este numai Taina, ci si jertfa adevarata, jertfa Trupului lui Hristos si a S�ngelui Sau, sub forma p�inii si a vinului. Jertfa Euharistica este jertfa de pe Golgota actualizata pe sfintele altare, av�nd toate elementele constitutive ale jertfei, al carui act consta �n distrugerea ofrandei, prin ucidere sau ardere sau prin prefacere: victima care este Hristos, sub forma p�inii si a vinului, jetfitorul care este tot Hristos, prin preotul slujitor din Biserica, si Dumnezeu, caruia i se aduce jertfa pentru pacatele oamenilor. Caracterul de jertfa al Sfintei Euharistii �l dovedesc mai �nt�i cuvintele de instituire. Instituirea se face sub doua forme: a p�inii si a vinului, despartite, indic�nd despartirea mistica a trupului de s�nge, deci arat�nd caracterul de jertfa al Euharistiei. Expresiile "se fr�nge" si "se varsa" din cuvintele de instituire, scot �n evidenta caracterul de jertfa de ispasire, caci fr�ngerea trupului si varsarea s�ngelui pentru altii, spre iertarea pacatelor, este jertfa adevarata de ispasire, varsarea s�ngelui constituind fiinta unei jertfe adevarate. Obiectiunea protestanta, ca aceste expresii se refera doar la jerfa de pe cruce este ne�ntemeiata, pentru ca aceste cuvinte: "se fr�nge" si "se varsa", "se da" arata prezenta jertfei euharistice prin care Hristos sav�rseste anticipat nes�ngeros sub forma p�inii si a vinuli, jertfa de pe cruce. Despre fiinta jertfei euharistice spune si Sf�ntul Pavel c�nd opune, paharul si masa Domnului, mesei demonilor(I Cor.10, 16-21), - La Romano-Catolici Biserica Ortodoxa si cea Romano-Catolica sunt ferme asupra acestei credinte, dar Biserica Catolica, �n loc de prefacere (metavoli, metapiisis, metastihiosis), �ntrebuinteaza termenul de ^transsubstantiatic prin care �ncearca sa explice prefacerea. Ortodocsi �nsa, utilizeaza acest termen numai ca simplu sinonim al aceluia de prefacere(metavoli), fara teoria apuseana a transsubstantierii. Termenul de transsubstantiatie reprezinta premisa aristotelica dupa care fiinta unui lucru se compune din substanta si accidenti, astfel ca, �n prefacerea euharistica substanta p�inii si a vinului se preface �n Trupul si S�ngele Domnului, iar accidentii ram�n neschimbati. Aceasta despartire �ntre substanta vizibila si accidentii neschimbati (vaz,gust,miros) nu are �nteles dec�t din punct de vedere aristotelic. Pericolul acestei teorii consta �n faptul ca lasa sa se �nteleaga ca �n Sf�nta Euharistie nu se opereaza o prefacere totala, ca si cum M�ntuitorul n-ar fi spus despre toata p�inea ce o avea �n m�na si despre tot vinul din potir: ^acesta este Trupul Meu si acesta este S�ngele Meu , ci numai despre o parte a lor. Daca ar fi vorbit �n termeni aristotelici, M�ntuitorul ar fi spus: �n aceasta este Trupul Meu, si �n acesta este S�ngele Meu. Astfel, teoria romano-catolica rationalizanta a transsubstantiatiei pregateste teoria protestanta a impanatiei. Teologia ortodoxa evita rationalizarile scolastice. Modul prefacerii ram�ne un mister de nepatruns. Spre deosebire de Biserica noastra, romano-catolicii �ntrebuinteaza la Sf�nta Euharistie p�inea nedospita sau azima ( ostia ). Ei mai sustin, �n mod gresit, ca momentul prefacerii cinstitelor daruri �n Trupul si S�ngele Domnului nu este cel al rostirii epiclezei, ci acela �n care se rosteste de catre preot cuvintele de instituire: " Luati, m�ncati ..., Beti dintru acesta toti ..." Dar si aici greseala lor este evidenta deoarece �n momentul �n care M�ntuitorul la Cina cea de Taina a rostit aceste cuvinte, El nu avea �n m�inile Sale p�inea si paharul cu vin, ci �nsusi Trupul si S�ngele Sau, caci elementele euharistice fusesera prefacute prin rugaciunile de multumire si binecuv�ntare pe care le rostise �nainte de a zice ucenicilor sai : "Luati, m�ncati ..., Beti, dintru acesta toti ...". Eroarea lor �n folosirea azimei se poate vedea chiar din textul Evangheliilor sinoptice �n care toti cei trei evanghelisti, care relateaza evenimentul instituirii Sfintei Euharistii, numesc p�inea �ntrebuintata de M�ntuitorul p�ine dospita si nu azima. - La protestanti Protestantii �nvata deosebit, fata de ortodocsi si catolici, �n legatura cu Sf�nta Euharistie. Dupa Luther, �n Sf�nta Euharistie Iisus Hristos este prezent cu adevarat, �nsa nu prin prefacere, ci prin impanatie sau prin consubstantiatie. P�inea si vinul, sunt prezente real iar, Trupul si S�ngele lui Hristos ram�ne invizibil. Prezenta Domnului �n Euharistie este, asadar, numai o �mpreuna petrecere cu elementele euharistice, care se pastreaza mai departe neschimbate, iar trupul euharistie este numai spiritual, nu material. Prezenta M�ntuitorului �rp acelasi timp pe mai multe altare si totodata si �n cer se explica, dupa Luther, prin omniprezenta firii omenesti a Domnului, �nsusire primita prin comunicarea �nsusirilor. Pentru Zwingli, care reprezinta pozitia protestanta cea mai extremista si ale carui idei sunt foarte putin crestine, Sf�nta Euharistie nu este dec�t comemorarea Cinei cea de Taina. Adevaratul trup al lui Hristos este Biserica, deci nu poate fi vorba despre o prezenta reala sau despre faptul sa-L m�ncam, nici chiar spiritual. A m�nca trupul lui Hristos ar �nsemna canibalism, spun ei. Sf�nta Euharistie ne face doar sa g�ndim la Jertfa M�ntuitorului si sa ne reprezentam roadele mortii Sale; Sf�nta Euharistie, este o COMUNICARE pentru ca marturisim ca formam o unitate cu cei m�ntuiti, si EUHARISTIE pentru ca prin ea multumim lui Dumnezeu. Dupa Calvin, care tine calea de mijloc �ntre Luther si Zwingli, �n Euharistie nu avem numai un simbol sau o icoana, ca la Zwingli, nici o prezenta reala, prin coexistenta, ca la Luther, ci o prezenta virtuala, adica prezenta prin putere sau dinamica a M�ntuitorului. La �mpartasire, Iisus Hristos se coboara din cer �n Euharistie si, prin Duhul Sf�nt comunica, numai celor alesi, puterea facatoare de viata a Trupului Sau preamarit. Cei reprobati, neav�nd credinta, nu primesc dec�t p�ine si vin. �nvatatura protestanta, ca si cea a unor denominatiuni crestine, cu privire la Euharistie este total deosebita de cea a Bisericii noastre si a celei romano-catolice. Ei refuza at�t caracterul de Taina, c�t si cel de jertfa, reduc�ndu-o la un simplu ospat, comemorativ, de unde si numirile ce i se dau : cina, masa sau ospatul Domnului. Dupa �nvatatura ortodoxa Sf�nta Euharistie are un �ntreit caracter: de taina de jertfa de ospat comemorativ sau anamnetic Ca Taina Euharistia este �mpartasirea cu �nsusi Trupul si S�ngele Domnului prezentate �n mod real sub forma p�inii si a vinului, dupa prefacerea elementelor euharistice la Sf�nta Liturghie prin epicleza. Ca jertfa la Sf�nta Euharistie este actualizarea pe sfintele altare, p�na la sf�rsitul veacurilor, a jertfei de pe cruce a M�ntuitorului, ea av�nd toate elementele caracteristice unei jertfe : -altar, -jertfitor, -victima, -aducere si primire din cuvintele : "Se fr�nge", "se varsa" "se da", rezult�nd caracterul ei de jertfa reala, �n esenta identica cu jertfa de pe cruce, dar sav�rsita sub forma nes�ngeroasa, dupa profetia lui Malahia ( Mal. 1,1 1). Euharistia are �nsa si caracterul de ospat comemorativ sau anamnetic, ca fiind o aducere aminte o anamneza a �ntregii opere m�ntuitoare a lui Hristos, dupa porunca data Apostolilor: " Aceasta sa o faceti �ntru pomenirea Mea" ( Luca, 22, 19), completata astfel si de Sf�ntul Apostol Pavel : "Caci de c�te ori veti m�nca p�inea aceasta si veti bea paharul acesta, moartea Domnului vestiti, p�na c�nd va veni" ( I, Cor. 1 1,26). Sav�rsitorul Sfintei Euharistii este episcopul sau preotul, ca urmasi ai Sfintilor Apostoli, carora M�ntuitorul le poruncise: "Aceasta sa o faceti �ntru pomenirea Mea" ( Luca 22, 19; I Cor.l 1, 26). �NCHEIERE Preotii sunt aceia carora li s-a �ncredintat zamislirea noastra, cea duhovniceasca ; ei sunt aceia carora li s-a dat sa se nasca prin Botez. Prin preoti ne �mbracam �n Hristos( Galateni, 3,17) ; prin preoti suntem �ngropati �mpreuna cu Fiul lui Dumnezeu, ( Romani 6,4; Col. 2,12) ; prin preoti ajungem madularele Fericitului Cap al lui Hristos ( Col. 3,15). Prin urmare, e drept ca preotii sa fie pentru noi nu numai, mai �nfricosatori dec�t marii demnitari si dec�t �mparatii, dar mai cinstiti si mai iubiti chiar dec�t parintii. Parintii ne-au nascut din s�nge si din vointa Trupului ( Ioan, 1,13) ; preotii �nsa, ne sunt pricinuitorii nasterii noastre din Dumnezeu, ai acelei fericite nasteri din nou ai libertatii celei adevarate si ai �nfierii dupa har. Biserica are misiunea de a continua �n lume opera M�ntuitorului. Ea are rostul de a fi instrument al planurilor lui Dumnezeu �n istoria realizarii �mparatiei lui Dumnezeu pe pam�nt. Ca atare, ea este cu adevarat a lui Dumnezeu numai daca sprijina activ promovare a intereselor vitale si legitime ale �ntregii omeniri. De unde rezulta ca fii Bisericii trebuie sa traiasca �ntr-o dubla personalitate si �ncordare, �n solidaritate de actiune �mpreuna cu necrestinii credinciosi sau necredinciosi ; �n solidaritate de actiune cu toti ceilalti frati de credinta ai tuturor formatiunilor crestine. C�t se �ntinde sfera acestei slujiri a semenilor, acestei daruiri pentru binele si fericirea lumii, se desprinde din �nsasi semnificatia ad�nca a �ntruparii Domnului. Prin preluarea trupului omenesc �n S�nul Ipostasului Divin al Logosului a fost consfintit la maximum trupul omenesc cu toate trebuintele lui. El a dat omului, �n primul r�nd, p�inea vietii vesnice, dar El s-a �ngrijit nu numai de suflet ci si de trup. Biserica are si o �nfatisare si o viata launtrica. �nainte de a fi organizare, ea este simtire si traire �n Domnul. Daca Biserica se realizeaza exterior prin catolicitate, mai mult sau mai putin, ca un �ntreg, privita introspectiv ea nu poate sa fie dec�t un organism desav�rsit alcatuit dintr-o varietate nesf�rsita de madulare articulate �n acel macroorganism care este Biserica. Biserica, se aseamana cu un �ntreg care nu sufera nici o schimbare �n fiinta lui prin �mpartire si exista �ntreg �n fiecare din partile lui. Asa dupa cum esenta focului se regaseste aceeasi �n flacarile si sc�nteile care t�snesc din el, sau a marii �n fiecare strop de apa, tot astfel, si �n Biserica, partile alcatuiesc �ntregul, iar acesta subzista, deplin, �n fiecare parte. Deci, Biserica este o institutie cu un aspect temporal, istoric, pentru ca �si are un �nceput, dar nu este un produs al istoriei, ci ea �nsasi creeaza istoria. Biserica lupta pentru cele mai nobile idealuri ale omenirii: idealul armoniei si al pacii. Biserica crestina pune cu acuitate problema raportului dintre individualitate si colectivitate. Forma ei de vietuire este comuniunea colectiva, �mpartasirea adevarului prin Hristos �ntregii omeniri. De multe ori se confunda viata Bisericii numai cu manifestarile rituale. Este o greseala. Viata Bisericii se prelungeste si se continua �n cea personala �n actiunile sale luminate de adevarurile launtrice sufletesti. Omul lucreaza �n societate potrivit acumularii valorilor spirituale dob�ndite �n Biserica. Preotia nu trebuie considerata ca un monument al trecutului sau ca simbolul unui ideal ci trebuie sa inspire un ad�nc respect pentru functia permanenta de perfectionare a spiritualitatii sociale. Crestinismul este actiune si preotia reprezinta tocmai forta harica �n viata sociala, adica lupta pentru transformarea ideilor �n energii vitale. Prin Sf�nta Euharistie se educa aspiratiile nobile ale sufletului omenesc; ea este scoala cea mai �nalta a eroismului, a iubirii si a milei si cultiva constiinta �ndumnezeirii �ntregii fapturi. Ca functie sociala, �mpartasania cultiva constiinta egalitatii �n fata lui Dumnezeu si deci sentimentul de fraternitate. Bucuria pascala ne �ndeamna la o noua viata: "ziua �nvierii sa ne luminam cu praznuirea, sa zicem fratilor si celor ce ne urasc pe noi, sa iertam toate pentru �nviere !" Aceasta simtire frateasca si iertare rasare din potirul sfintei Euharistii, care este potirul vietii lui Hristos. Biserica concepe binele ca pe un "dar" sau "har" al lui Dumnezeu si omul este liber sa-l primeasca sau nu. Preot - reprezentant vazut al lui Hristos, �ndreptatit sa continue �n Biserica �ntreita slujire a M�ntuitorului Iisus Hristos, adevaratul sav�rsitor al tuturor Tainelor. �ntre harul preotiei - preot si Biserica este un raport de colaborare str�nsa, cu ajutorul Sf�ntului Duh, care salasluieste �n Biserica si �n harul preotului. Vocatia este absolut necesara preotiei. Daca ea este trebuitoare �n toate ocupatiile omenesti, ea este indispensabila �n preotie. �ntre preotie si Biserica exista o legatra inconfundabila, directa si incontestabila �nca de la instituirea ei de catre M�ntuitorul si de ia �nfiintarea primei comunitati crestine prin pogor�rea Duhului Sf�nt, la Cincizecime.(In. 20, 21-22 si Fap. 2, 1-4). Pe pastrarea ne�ntrerupta a succesiunii apostolice, a puterii bisericesti de la Sfintii Apostoli p�na la cel din urma episcop din vremea noastra se temeluieste Biserica. Aceasta pastrare ne�ntrerupta a formelor succesiunii a fost socotita, ca o garantie a transmiterii reale a �nvataturii adevarate si a puterii bisericesti si deci a pastrarii acestora fara �ntrerupere �n Biserica.117 �n cuprinsul succesiunii apostolice nu intra numai transmiterea puterii sacramentale pe firul hirotoniilor ne�ntrerupte, ci se include si succesiunea �n credinta, alaturi de succesiunea �n har.118 Exista �n Biserica o transmitere externa a �nvataturii revelate, �ncep�nd de la Apostoli, si o transmitere interna a harului ierarhiei. Transmiterea �nvataturii de la ierarhi la ierarhi se face odata cu transmiterea harului, caci, cu ocazia hirotonirii sale noul episcop da marturie �naintea episcopilor hirotonisitori ca va propvadui aceeasi �nvatatura pe care au propovaduit-o si ei.119 Toate cele trei puteri: �nvatatoreasca, sacramentala si jurisdictionala sau de c�rmuire i se transmit prin succesiune apostolica celui ce intra �n ministeriul episcopatului (Mat. 28, 18-21). Aceste trei puteri �mpreuna formeaza puterea bisericeasca si nu sunt independente una fata de alta. Aceasta putere prin care este �ndrumata �ntreaga viata bisericeasca spre lucrarea m�ntuirii, si care trebuie sa o apere de neor�nduiala sau de sticaciune, ce ar putea primejdui misiunea Bisericii, serveste credinta si ca atare ea nu poate fi conceputa fara temeiul � 169 credintei. Crestinismul apusean de la scolastica �ncoace a pierdut echilibrul teologic si spiritual, sub multe aspecte. Unul dintre aceste aspecte este raportul dintre Cuv�nt si Duh, dintre teologie si spiritualitate. �n teologia Romano-Catolica se constata o lipsa de echilibru dintre hristologie si pnevmatologie. Biserica Protestanta a reformat total dogmele stabilite de Sfintii Parinti, iar din cele 7 Taine au pastrat doar doua: Botezul si Euharistia. �n Biserica Ortodoxa, credinciosul este chemat sa traiasca tragedia universala, pentru a ajunge prin pocainta la �mpacarea universala, pentru a ajunge prin pocainta la �mpacarea universala, la comuniunea universala a iubirii. CONCLUZII -Biserica are misiunea de a continua �n lume opera M�ntuitorului. -Preotia fiind dragostea sublima fata de M�ntuitorul Iisus Hristos si fata de oameni, ea nu se poate abtine si nu poate functiona dec�t printr-o chemare de sus, expresie a acestei iubiri. - Vocatia se arata uneori devreme, alteori t�rziu, c�teodata ea este obiectul unor evenimente exterioare, dar totdeauna ea se afla ca o fagaduinta de logodire cu Biserica �n inima candidatului. Ea este un apel discret si ad�nc facut sufletului. - Vocatia nu anuleaza libertatea fiintei umane. Ea fiind un apel dumnezeiesc la puterile cele mai tainice si mai calificate ale anumitor oameni, �nt�lneste aceste puteri, care, �n chip firesc, o fortifica si o �nalta ca pe un ideal �nscris �n propria lor fiinta. Vocatia da libertatii nu numai o tinta precisa dar si posibilitatea angajarii tuturor fortelor sufletesti si trupesti �n sensul cerut de tinta urmarita. -Libertatea creatoare trebuie dirijata, iar dirijarea o face vocatia. - Vocatia nu poate fi �nlocuita cu capacitatea pentru preotie, cum s-a pretins. Capacitatea singura nu face pe preot, pentru ca daca suma puterilor spirituale ale cuiva poate fi �ntr-un sens si p�na la un punct, expresia unei vocatii preotesti subiective, aceste puteri nu �nlocuiesc chemarea din partea lui Dumnezeu. -0 vocatie reala implica totdeauna si capacitatea corespunzatoare, capacitate care se desav�rseste printr-o pregatire migaloasa si �ndelungata. - Preotul de vocatie, se arata mai ales �n lucrarea de duhovnic, adica �n lupta sa apriga cu pacatul, caruia trebuie sa-i smulga sufletele bolnave sau ratacite de moarte spre a le reda vietii si fericirii, re�mpodobindu-le cu chipul iui Dumnezeu. -Preotul trebuie sa lupte �nt�i cu sine, biruind pornirile trupului si ale duhului sau, apoi sa purceada �mpotriva raului din trupurile si sufletele fratilor care i-au fost �ncredintati spre pastorire. - Preotia de vocatie este asociata preotiei lui Hristos, adica ea urmeaza numai o cale de urcus, niciodata de cobor�re sau orizontala. Preotul sau urca sau se pierde. El urca pentru ca preotia lui Hristos este p�na la urma biruinta, �naltare, progres. Ca si chemare de la Dumnezeu preotia lucreaza constant spre Dumnezeu. Este o ridicare �nt�i �n spatiul moral si social al lumii de aici. -Preotul trebuie sa duca cu sine pe toti cei �ncredintati lui. El nu se poate m�ntui singur, oric�t ar fi �naintat personal pe calea desav�rsirii. - Preotia fiind sfintenie, viata preotului va fi o succesiune de momente sfinte, p�na la sf�rsit, adica o �ncordare suprema de depasire de sine �n curatenie, de r�vna aprinsa pentru a avea pe Domnul, ca parte de mostenire, dupa cuv�ntul Psalmistului (XV,5) si al Fericitului Ieronim. - Biserica Ortodoxa care are nevoie de preoti de vocatie si-i va recruta, at�t pentru parohii, c�t si pentru manastiri, dupa criteriul vocatiei. - Realismul spiritualitatii crestine e pus �n lumina, �n Biserica Ortodoxa, de doua caractere esentiale ale vietii duhovnicesti. - Unul din aceste caractere priveste spiritualitatea ca traditie apostolica, care se continua �n istorie, prin mijlocirea traditiei patristice, p�na �n zilele noastre, tocmai pentru ca nu este �nteleasa ca simpla doctrina, ci ca viata, ca �ntrupare, prin urmare o serie de fapte. - �n cuprinsul succesiunii apostolice nu intra numai transmiterea puterii sacramentale pe firul hirotoniilor ne�ntrerupte, ci se include si succesiunea �n credinta, alaturi de succesiunea �n har. - Transmiterea �nvataturii de la ierarhi la ierarhi se face odata cu tansmiterea harului, caci cu ocazia hirotonirii sale noul episcop da marturie �naintea episcopilor hirotonisitori ca va propovadui aceeasi �nvatatura pe care au propovaduit-o si ei. - Toate cele trei puteri: �nvatatoreasca, sacramentala si jurisdictionala sau de c�rmuire i se transmit prin succesiune apostolica celui ce intra �n ministeriul episcopatului (Mat. 28, 18-21). - Aceste trei puteri �mpreuna formeaza puterea bisericeasca si nu sunt independente una fata de alta. - Aceasta putere prin care este �ndrumata �ntreaga viata bisericeasca spre lucrarea m�ntuirii, si care trebuie sa o apere de neor�nduiala sau stricaciune, care ar putea primejdui misiunea Bisericii, serveste credinta si ca atare ea nu poate fi conceputa fara temeiul credintei. - Religia este o functie a vietii sufletesti, care nu poate fi �nlocuita, dar care trebuie cultivata ca orice alta putere sufleteasca. - Rugaciunea, meditatia personala, lectura Sfintei Scipturi si cultul bisericesc sporesc si �nalta credinta si viata morala a omului. - Calea cea mai scurta si mai sigura este tot credinta. - Trebuie sa re�nviem spiritul filozofiei crestine, asa cum a fost trasat de scoala Alexandrina si de marii Capadocieni. - Spiritul ortodoxiei Rasaritene este colectivitatea si profetismul, �n �ntelesul ca adevarul dumnezeiesc este �n Biserica, iar progresul social se realizeaza prin acest spirit profetic, care-si are arena de lupta �n lume si �n viata poporului, si este �ndreptat spre viitor. - Adevarul �n crestinism nu se �nfatiseaza numai �n forma sa teoretica, ci mai ales �n forma sa practica. M�ntuitorul spune despre Sine: "Am venit ca viata sa aveti si mai mult dec�t aceasta sa aveti". - Teologia ortodoxa lasa deplina libertate spiritului uman �n orientarea lui spre adevar. La Dumnezeu nu se ajunge nici prin controversa si nici prin negarea autonomiei ratiunii, ci se ajunge prin iubire. - Preotia nu trebuie considerata ca un monument al trecutului sau ca simbolul unui ideal ci trebuie sa inspire un ad�nc respect pentru functia permanenta de perfectionare a spiritualitatii sociale. - Preotul sa �nlature, c�t �i sta �n putinta tulburarile trupului si ale sufletului sau - Preotul - reprezentant vazut al lui Hristos, �ndreptatit sa continue �n Biserica �ntreita slujire a M�ntuitorului Iisus Hristos, adevaratul sav�rsitor al tuturor Tainelor. - Preotia fiind sfintenie, viata preotului va fi o succesiune de momente sfinte, p�na la sf�rsit, adica o �ncordare suprema de depasire de sine �n curatenie, de r�vna aprinsa pentru a avea pe Domnul, ca parte de mostenire, dupa cuv�ntul Psalmistului (XV,5). - Prin Sf�nta Euharistie se educa aspiratiile nobile ale sufletului omenesc; ea este scoala cea mai �nalta a eroismului, a iubirii si a milei si cultiva constiinta �ndumnezeirii �ntregii fapturi. - Dogma Sfintei Treimi este adevarul de temelie al �nvataturii crestine. - Adevarurile crestine sunt de natura ecumenica, nu individuala. - Existenta umana este �nsasi o proexistenta, at�t �n fata lui Dumnezeu c�t si a semenilor. - Prin aceasta este data �nsasi legatura str�nsa dintre spiritualitatea ortodoxa si slujirea sociala. - G�ndirea ecumenica este o caracteristica a g�ndirii ortodoxe rasaritene. - Crestinismul pleaca de la adevarurile date de Hristos. - Catolicismul caracterizat at�t de bine de g�nditorii ortodoxi rusi, ca forma a crestinismului �n care predomina "organizarea,, a cautat sa-si subordoneze totdeauna puterea lumeasca si a ceat un conflict aproape permanent �ntre puterea seculara (politica) si cea ecleziasta (papala), cunoscut �n lumea teologica sub numele de cezaropapism. - In teologia Apuseana, teologul Hans Urs von Balthasar, spune ca spiritualitatea ^�nseamna acea atitudine fundamentala, practica sau existentiala, a unui om, care este urmarea si expresia conceptiei sale religioase despre existenta, sau, �ntr-un mod mai geneal, a conceptiei sale morale, si traita despre existenta: adica o impregnare, la nivelul faptelor si starilor, a vietii sale de catre intentiile (judecatile) sale obiective si deciziile sale supreme. - In multe din inovatiile dogmatice din catolicism, nu aflam un triumf al dumnezeiescului �n omenesc, ci a ceea ce este omenec asupra ceea ce este dumnezeiesc. - Ortodoxia a unit frumosul artistic cu sublimul dumnezeesc si �n Biserica se traieste �n cea mai pura atmosfera duhovniceasca. - Protestantismul a �nlaturat elementul determinant exterior �n actul adoratiei si l-a redus de la estetica spirituala la etica spirituala. - Catolicismul si protestantismul filtreaza revelatia.'catolicismul traduc�nd-o �n sisteme de metafizica crestina, cum este tomismul, protestantismul �n sisteme de cugetare individuala, am�ndoua tinz�nd la o aristocratie speculativa crestina. - Morala romano-catolica, strabatuta de spiritul rationalist si juridic, a ramas multa vreme straina spiritului ecumenist, pentru ca nici ierarhia, nici credinciosii nu pot participa la vre-o miscare sau actiune ecumenista fara probarea papii. - Putem constata ca Morala Romano-Catolica �si trage normele si principiile �n mod esential din cuceririle mintii omenesti si apoi �n Revelatia dumnezeiasca. - Rationalismul moralei catolice se vede din modul definirii legii morale ca o prescriptie obligatorie cu caracter permanent. - Protestantismul se defineste, nu prin propria natura, ci mai mult prin comparatie si diferentiere fata de crestinismul traditional, ca grupare crestina ce cultiva spiritul de protest, de contestare, de nemultumire fata de orice autoritate bisericeasca sau lumeasca, existenta sa fiind marcata de cotradictii, el �nsusi fiind, ca si miscare religioasa bazata pe credinta, o contradictie �n termeni. - Principiul fundamental de la care pleaca morala protestanta este justificarea sau �ndreptarea numai prin credinta (sola fide), principiul m�ntuirii.. - De multe ori aceasta religiozitate sectara este �nsa doar de fatada, sau daca este autentica, se situeza la mare distanta de mesajul evanghelic primar. - In Ortodoxie, Sf�nta Treime este cea care lucreaza m�ntuirea noastra. �n structura supremei iubiri interpersonale este data unica posibilitate de a fi m�ntuite persoanele umane. Aceasta posibilitate este data de Sf�nta Treime prin una din Persoanele ei: Logosul sau Cuv�ntul Lui Dumnezeu care se face om la "plinirea vremii . - Actele de revelare ale Treimii sunt acte m�ntuitoare si �ndumnezeitoare, sunt acte de ridicare a noastra �n comuniune cu Persoanele Sfintei Treimi, prin puterea Duhului Sf�nt. - Prin �ntrupare, Fiul lui Dumnezeu a ridicat �n om chipul dumnezeiesc la deplina lui actualitate, adica la deplina lui comuniune cu Dumnezeu si cu semenii umani, caci prin �ntrupare are loc nu numai o refacere ontologica, ci si o �nnoire si o crestere ontologica a chipului dumnezeiesc aflat �n om. - �n al doilea r�nd are loc o refacere si o crestere a continutului cunoasterii lui Dumnezeu Cel �n Treime si prin descoperirea directa a lui Dumnezeu �n Cuv�ntul �ntrupat: "Si Cuv�ntul trup S-a facut si S-a salasluit �ntre noi si am vazut slava Lui, slava ca a Unuia - Nascut din tatal, plin de har si de adevar. (In.1,14) - �n viata si �n �nvatatura Sa, El ni se descopera ca model de sfintenie demn de urmat. - Sf. Maxim Marturisitorul spune ca �n acest sens: "Cel ce iubeste pe Hristos, desigur ca-L si imita dupa putere" , caci "Cum prin fire este numai El, iar bun prin hotar�rea libera a vointei este numai cel ce imita pe Dumnezeu. - Acelasi parinte arata ca toti cei botezati �n numele Sfintei Treimi trebuie sa tina poruncile M�ntuitorului Hristos �mpreuna cu dreapta credinta. - Progresul omului �n viata cea noua �n Hristos are loc �n comunitatea teandrica a Bisericii, �nsufletit de energiile dumnezeiesti necreate. - Biserica este un trup, un tot, care nu anuleaza madularele, ci, dimpotriva, le afirma si ele se afirma reciproc: Iar voi sunteti trupul lui Hristos si madulare fiecare �n parte" (I Cor. 12,27). - Religia a fost educatoarea omenirii, iar crestinismul este religia m�ntuirii de rau. - Religia este o functie a vietii sufletesti, care nu poate fi �nlocuita, dar care trebuie cultivata ca orice alta putere sufleteasca. - In Iisus Hristos ni se descopera masura tuturor lucrurilor si a tuturor valorilor din aceasta lume. - Omul adevarat este omul virtutii, omul virtuos, statornicit �n bine, acela care dovedeste tarie �n �mpotrivirea fata de pacat BIBLIOGRAFIE -Biblia sau Sf�nta Scriptura, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisricii Ortodoxe Rom�ne, Bucuresti, 1982. -Anbert, Jean-Marie, Vivre en chretien an XX-a sicle, Editions Salvator, Mulhouse, Tome I-er, "Le sel de la terre", 1976. -Bulgakov, Serghei, Lumina ne�nserata. Contemplatii si reflectii metafizice, traducere E. Dragusin, Editura Anastasia, Bucuresti, 1999. -Idem, Ortodoxia, traducere. N. Grosu, Sibiu, 1933. -Cabasila, Nicolae, Despre viata �n Hristos, traducere de Pr. Prof. Teodor Bodogoe, Editura Deisis, Sibiu, 1946. -Idem, T�lcuirea dumnezeiestii Liturghii, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Rom�ne, Bucuresti, 1992 -Carlton, Prof. Dr. Clark, Calea de la Protestantism la Ortodoxie, Editura Eclesiast, Sibiu, 2010. -Citiriga, Pr. Dr. Vasile, Preotia credinciosilor �n Biserica si societate, Editura Academprint, T�rgu-Mures, 2000. -Idem, Antropologia hristologica �n teologia ortodoxa, 2 voi., Editura Europolis, Constanta, 2006,2003. O.-Diadoh al Foticeii, Cuv�nt ascetic, cap. VII, �n Filocalia, ,vol. I, Sibiu, 1946. - Evdochimov, Paul, L'Esprit Saint dans laTradition orthodoxe. -Fodor, Cristinel, C�ntarea Sfinteniei, Editura Sapientia, Iasi 2007. -Gass,Geschichte, der prot. Dogm. ,im ihrem Zuzammenh. mit der Theol. uberh.,Verl. 1, 1854. DieGrundleg. U. Der Dogmt'sm; apud Chr.Erust.Luthard,Kompendium de Dogmatik,Leipzig, 1900. -La Hans U. von Balthasar, Die gnostischen Centurien des Maximus Confesor, Fr. i. Br. 1941, Herder. 5.-Heim, Karl, Jesus der Herr, Furche Verlag, Berlin, 1935. -Homiacov, Alexei, L Eglise latine et le Protestantnsisme au pointde vue de l Eglise d Orient,Lausanne et Vevey, 1872. 7.-lca, Pr. Prof. Dr. Dr. Ioan, Curs de teologie dogmatica si simbolica, partea I, mss.dact., Sibiu 1987. -Ica jr., Lector, I.Ioan si Germano Marani, G�ndirea Sociala a Bisericii, Colectia Civitas Christiana, Editura Deisis, Sibiu, 2002. -fJustinian, Patriarhul Bisericii Ortdoxe Rom�ne, Apostolatul Social, t.IV, Pilde si �ndemnuri �n lupta pentru pace. -Loscky, Vladimir, Essai sur la theologie mystigue de l'Eglise de l'Orient, Aubier, Paris, 1944. 21 .-Moldoveanu, lerom. Visarion, Bogdan Mateciuc, Ereziile Apusului, voi.II, Editura Vicovia, 2007. -Mugnier, Abbe, Le sacerdoce, Paris, 1929. -Mugnier , F., La liberte de la vocation, Paris, 1934. -Mihalcescu, Mitropolit, Irineu, Dogmatica, Manual pentru uzul seminariilor teologice, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, 1958. -Idem, Teologia Dogmatica si Simbolica, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1958. - Mladin, Pr. Prof.Nicolae, (Ieronim), Despre unele caracteristici ale moralei catolice, �n "Mitropolia Ardealului, XI (1966), nr.1-3. -Nechita, Conf. Dr. Pr. Vasile, Apostolatul crestin si social al Bisericii Ortodoxe Rom�ne: 1925-2005, Editura Vasiliana'98, Iasi, 2005. -Origen, Selecta in Psalmos, 23, 1, P.G. XII, 1265. -Pavel, Dr. Constantin, Probleme de morale chretienne dans Ies preocupations des theologiens orthodoxes ronmains, Bucuresti, 1974. -Plamadeala, Mitrop. Ardealului, Antonie, Traditie si libertate �n spiritualitatea ortodoxa, Editura Deisis, Sibiu, 1983. -Popescu, Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru, Curs de Dogmatica, pentru anul IV, Universitatea Bucuresti, Facultatea de Teologie, mss.dact.,Buc. 1991-1992. -Radu, Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru, �nvatatura ortodoxa despre Dumnezeu, �n "�ndrumari misionare", Editura Institutului Biblic si de misiune, Bucuresti, 1986. -Idem, �ndreptarea si �ndumezeirea omului �n Hristos, �n "�ndrumari misionare", Editura Institutului Biblic si de misiune, Bucuresti, 1986. -Idem, �nvatatura despre Biserica, �n "�ndrumari misionare", Editura Institutului Biblic si de misiune, Bucuresti, 1986. -Idem, Curs deTeologie Morala, Universitatea Bucuresti, Facultatea de Teologie, mss. dact. Buc.1994. -Rahner, Karl, Schriften zur Theologie, 14, Einsiedeln-Ziirich-Koln, 1980. -Sf�ntul Ambrozie, Apologia, II, 47, 227-231, Migne, P.L. XVI,col.97 CD 98 ABC. -Sf. Grigore deNyssa, Viata lui Moise, P.G.44, coi.377 C. -Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, trad. de - Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Bucuresti, 1983. -Sf. Maxim Marturisitorul, Despre legea duhovniceasca, cap. 190, Fioc. rom. P.G. 65, col. 905-930. -Idem, Raspunsuri catre Tolasie, 60, P.G. 90, col. 621 AB. -Sf. Irineu, Adversus Haereres, V, �n P.G.7, col. 1120, Editura Siros, 1986. -Spidlik Thomas., La spiritualite de l Orient chretien, Roma. 1978. -Idem, Scrieri despre viata spirituala, Moscova, 1903. -Staniloae, Pr. Prof. Dr. Dumitru, Filocalia rom�na, Cv�nt II dir cele posterioae, Editura Hristou I. -Idem, Spiritualitate si comuniune �n Liturghia ortodoxa, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Rom�ne, Bucuresti, 2004. -Idem, Spiritualitate si comuniune �n Liturghia ortodoxa, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Rom�ne, Craiova 1986. 48..-Idem, Ascetica si Mistica, Editura Casa Cartii de Stiinta, Cluj, 1993. -Idem, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Rom�ne, Bucuresti, 2002. -Idem, Teologia Dogmatica Ortodoxa, voi I-I1I, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Rom�ne, Bucuresti, 2003. 51 .-Zagrean, Arhid. Prof. Dr., Ioan, Morala Crestina, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Rom�ne, Bucuresti, 1985. REVISTE, ARTICOLE TEOLOGICE -Chitescu, Prof. Nicolae, Ortodoxie si Protestantism, �n revista Ortodoxia , an.II, nr. 3, 1950. -Coman,Pr. Prof., Ioan G, Prezenta M�ntuitorului Hristos �n noua creatie dupa �nvatatura Sfintilor Parinti, �n Ortodoxia, XVIII, nr. 4, octombrie-decembrie, 1966. -Danielou, Jean, Le Symbolisme des rites baptismaux , �n rev. Dieu vivant, nr. 1. -Mladin, Arhim., Prof., Ieronim Nicolae, Personalitatea morala crestina, Despre unele caracteristici ale moralei catolice, �n "Mitropolia Ardealului, XI (1966), nr.1-3. -Moldovan, - Pr. Prof. Dr. Ilie, Spiritualitate si responsabilitate �n viata crestina, �n "Studii Teologice", an XXXVII (1985), nr. 1-2. Pavel,Prof. Dr. Constantin, Preotul - pilduitor si �ndrumator al vietii morale a credinciosilor, �n "B.O.R.", nr. 7-8/ 1978. -Popescu, Pr. Asist. Dumitru, Eclesiologia romano-catolica dupa documentele celui de al doilea Conciliu de la Vatican si ecourile ei �n teologia contemporana, teza de doctorat,�n Ortodoxia,XXIV, 1972, nr. 3. -Idem, Biserica Universala si Soborniceasca, �n Ortodoxia, XVIII, nr. 2, aprilie-iunie, 1966. -Popescu,Prof.Teodor M., Sf�nta Traditie ca temei de credinta �n Biserica Ortodoxa , �n "Ort." 1954, nr.l. -Idem, Faptele bune �n �nvatatura ortodoxa si catolica, �n "Ortodoxia", 1954, nr.4. -Radu, Pr. Lector, Dumitru Gh, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si problema comuniunii, teza de doctorat, �n Ortodoxia, anul Nr. 1-2, ianuarie-iunie, 1 978. -Radu, Pr. Prof. Dr. Dumitru, Taina Preotiei, �n Ortodoxia, anul nr. 3-4, iulie-decembrie, 1979. -Idem, Aspectul comunitar - sobornicesc al m�ntuirii, �n "Ortodoxia", nr. 1/1976. -Idem, M�ntuirea - a doua creatie, �n "Ortodoxia" an XL (1986), nr. 2. -Stan, Drd. Liviu, Cunoasterea lui Dumnezeu dupa �nvatatura Sf. Maxim Marturisitorul, �n "Ortodoxia", an XL' (1988), nr. 1-12. -Stan, Pr. Prof. Liviu , Succesiunea apostolica, �n Studii Teologice, VII, nr. 5-6, 1 955. -Staniloae, Pr. Prof. Dumitru, Sinteza eclesiologica, �n Studii Teologice, anul VII, nr. 5-6, 1955, p. 284. -Idem, Comunitate prin iubire, �n Ortodoxie, �n Ortodoxia, nr. 1/1963. -Idem,Din aspectul sacramental al Bisericii, �n ST XVJII, nr. 9-10, 1966. -Idem, Biserica universala si soborniceasca , �n Ortodoxia , XVIII Nr. 2 , aprilie-iunie , 1966 ,p. 188. -Idem, La Theologie de Saint Gregorie Palamas, dans 1 actualite oecumeniqe, in JR.O.C.", New, XVIII-a anne, nr.l. -Idem, C�teva trasaturi caracteristice ale Ortodoxiei, �n "M.O.", nr. 5-8/1970. -Idem, Creatia ca dar si Tainele Bisericii, �n Ortodoxia XXVIII, an 1976, nr. 1. -Idem, Taina Euharistiei, izvor de viata spirituala �n Ortodoxie, �n "Ortodoxia", nr. 3-4/1979. - Idem, Maica Domului ca Mijlocitoare, "Ortodoxia", 1952, nr.l. -Idem, Starea sufletelor dupa judecata particulara, �n "ort." 1953, nr. 4. Idem, Faptele bune �n �nvatatura ortodoxa si catolica, �n "Ortodoxia", 1954, nr.4. -Zagrean, Cf. prof., Ioan, Personalitatea morala dupa �nvatatura crestina ortodoxa, �n "Mitropolia Ardealului, II (1957), nr.3-4. 2 Ibidem, p. 17 . Pr. Prof. D. Staniloae, Creatia ca dar si Tainele Bisericii, �n Ortodoxia XXVIII, 1976, Nr. l,p. 12. Pr. Prof. loan G. Coman , Prezenta M�ntuitorului Hristos �n noua creatie dupa �nvatatura Sfintilor Parinti ,�n Ortodoxia ,XVIII ,Nr. 4 ,octombrie-decembrie ,1966 ,p. 495. Pr. Lector , Dumitru Gh. Radu , op. cit. ,rev. Cit. ,p. 64. i Justinian, Patriarhul Bisericii Ortdoxe Rom�ne, Apostolatul Social, t.IV, Pilde si �ndemnuri �n lupta pentru pace, p.8. 8 Pr. Asist. Dumitru Popescu, Eclesiologia romano-catolica dupa documentele celui de al doilea Conciliu de la Vatican si ecourile ei �n teologia contemporana, teza de doctorat, �n Ortodoxia, XXIV, 1972, nr. 3, p. 346-347. JOrigen, Selecta in Psalmos, 23, 1, P.O. XII, 1265; vezi Dezvoltarea temeiului divin intratrinitar al Bisericii la Pr. Prof. D.Staniloae, Sinteza eclesiologica, �n Studii teologice, VII, 1965, nr. 5-6, p. 270-273, apud Pr. Lector Dumitru Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si problema comuniunii, teza 12 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Comunitate prin iubire �n Ortodoxie, �n "Ortodoxia", nr. 1/1963, p.53 . 15 Idem, Preotul - pilduitor si �ndrumator al vietii morale a credinciosilor, �n "B.O.R.", nr. 7-8/ 1978, p 773 17 Ord.Liviu Stan, Cunoasterea lui Dumnezeu dupa �nvatatura Sf. Maxim Marturisitorul, �n "Ortodoxia", anXL'(1988), nr. 1-12, p. 128. 21 (bidem 22 La Hans U. von Balthasar, Die gnostischen Centurien des Maximus Confesor, Fr. i. Br. 1941, Herder, p. 41. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, �nvatatura ortodoxa despre Dumnezeu, �n "�ndrumari misionare", Ed. IBM, Buc., 1986, p.55. 25 Ibidcm, p.54. Pr. Conf. Dr. Vasile Nechita, Apostolatul crestin si social al Bisericii Ortodoxe Rom�ne: 1925-2005, Ed. Vasiliana'98, Iasi, 2005, p.209. 52 Ibidem, p. 176. 6" Pr. Conf. Dr. Vasile Nechita, Apostolatul crestin si social al Bisericii Ortodoxe Rom�ne: 1925-2005, Ed. Vasiliana'98, Iasi, 2005, p.209. 67 Pr. Asist. Dumitru Popescu, Biserica Universala si Soborniceasca, �n Ortodoxia, XVIII, nr. 2, aprilie- iunie, 1966, p. 188. 68 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune �n liturghia ortodoxa, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Rom�ne, Bucuresti, 2004, p. 7-10. 76 Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, �nvatatura despre Biserica, �n "�ndrumari misionare", Ed. IBM, Buc. 1986, p. 191-192. 78 Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, �nvatatura despre Biserica, �n "�ndrumari misionare", Ed. IBM, Buc.1986, p.386. 86 Ibidem, p. 30-31. 98 Jean-Marie Aubert, Vivre en Chretien an XX-e siecle, Editions Salvator, Mulhouse, Tome I-er; "Le soel de laterre", 1976, p. 150. 103 Ibidem, p. 47. \�0l Pr- Prof. Univ. Dumitru Radu, Curs Teologie Morala, mss. Dact. Univ. Buc. Fac. Teologie Buc. 1994. 112 Karl Heim, Jesus der Herr, Furche Verlag, Berlin,1935, p. 182. 115 Prof. Dr. Clark Carlton, Calea de la Protestantism la Ortodoxie, Ed.Eclesiast, 2010, Trad. din limba engleza de Marian Sorin Radulescu,, p. 27. 129 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Din aspectul sacramental al Biseicii,, �n Studii Teologice XVIII, nr. 9-10, 1966, p. 554. 130 Pr. Lector, Dumitru Gh., Radu, op. cit., rev. Cit., p. 327. Vladimir Lossky, Essai sur la theologie mystique de I'Eglise de l'Orient.Aubier,Paris, 1944 p 168 DOCTOR �N TEOLOGIE ORTODOXA Editor colaborator la Crestin Ortodox Membru corespondent la Academia.edu PASTIN ANTONIU-CATALIN TEOLOGIA MORALA, A SPIRITUALITATILOR CRESTINE: ORTODOXA, ROMANO-CATOLICA SI PROTESTANTA -Studiu comparat- I. NOTIUNI SI TRASATURI SPECIFICE MORALEI CRESTINE ORTODOXE Teologia morala ortodoxa crestina �si are esenta �n fata concreta a crestinismului, adica prezenta Bisericii �n viata morala a crestinului si a lumii. Crestinismul nu este o doctrina, o ideologie, ci o viata traita �n conformitate cu voia lui Dumnezeu, privind pe om si m�ntuirea lui. Crestinismul nu �nseamna o suma de �nvataturi teoretice care sa lumineze numai intelectul, ci mai ales sa transfigureze interior fiinta umana. Toate adevarurile de credinta trebuie traite de fiecare credincios �n parte, dar acestea sunt traite �n mod diferentiat si nuantat. �n plus sunt �nvataturi care nu pot fi asa de ad�ncite pe calea ratiunii singure; deci, �n �ntelegerea lor trebuie �nainte sa avem credinta, deschiderea omului pentru adevarul dumnezeiesc. Pastr�nd �ntreaga �nvatatura de credinta, Biserica are �n vedere trairea ei de catre om pentru m�ntuire. Deci: Trairea si Aplicarea �nvataturii crestine �n viata omului constituie domeniul Teologiei Morale Crestine. Crestinismul este viata �n Hristos si cu ajutorul lui Morala are �n vedere sa faca inteligibile aceste adevaruri �n �nsasi viata crestinului. Viata crestinului este o viata �n Hristos, cu Hristos si o urmare a lui Hristos. Specific spiritului ortodox este trairea vietii lui Hristos �n propria mea viata. Urmarea lui Hristos proprie spiritualitatii occidentale, implica o conformare a omului cu adevarul lui Hristos. �n ortodoxie trairea implica o strabatere a omului de catre adevarul de credinta; deci nu o simpla conformare. Daca Evanghelia este �nsasi m�ntuirea noastra �n Hristos, �nseamna ca principiul moralei crestine trebuie sa fie : trairea adevarului care duce la m�ntuire. Notiunea de m�ntuire comporta doua sensuri: obiectiv si subiectiv Prin sens obiectiv �ntelegem tot ce a facut Hristos de la �ntrupare p�na la �naltare, punctul culminant constituindu-l: Jertfa si �nvierea lui Hristos. Dar, ceea ce a facut Hristos pentru noi, eliber�ndu-ne din robia pacatului si a mortii, trebuie sa ne �nsusim fiecare �n parte, ca madulare ale Bisericii. M�ntuirea subiectiva constituie �nsusirea personala a roadelor m�ntuirii subiective, iar aceasta se realizeaza prin har, credinta si fapte bune. Harul este expresia iubirii lui Dumnezeu fata de noi. Morala Crestina are ca obiectiv: sa ne arate cum ne putem �nsusi m�ntuirea �n sens concret, caci m�ntuirea personala este o chestiune de viata traita, �n adevar �ntrupat �n fapte. De aici, dinamismul care trebuie sa caracterizeze morala ca disciplina teologica. Faptele sunt legate de credinta, sunt determinate de ea si ele �si primesc valoarea dupa credinta care a stat la baza lor, deoarece: nu orice fapta m�ntuieste, ci aceea care este izvor�ta din credinta lucratoare prin iubire. Credinta fara fapte este moarta (Iacob II, 17). De aici necesitatea moralei ca disciplina teologica pentru a ne �nfatisa �n chip sistematic viata: �n si cu Hristos pentru ca sa traim potrivit voii sale si sa dob�ndim m�ntuirea. Deci Morala Crestina vizeaza o viata morala traita dupa voia lui Dumnezeu. �n domeniul moralei intra numai faptele omenesti constiente si libere. Instinctele, actele facute din frica sau constr�ngere nu intra �n domeniul Moralei. Morala crestina urmareste si �ndruma viata omului dupa voia lui Dumnezeu, facuta cunoscuta oamenilor pe calea revelatiei naturale si supranaturale. Deci, Moralei Crestine �i este specifica relatia omului cu Dumnezeu, �n care se �nradacineaza si din care �si trage valoarea �nsasi relatia omului cu semenii si cu societatea. Revelatia este descoperirea unui lucru ascuns, de catre Dumnezeu. Revelatia dumnezeiasca este descoperirea lui Dumnezeu, a fiintei si a planurilor Sale. Ea se da fiintelor rationale prin iesirea lui Dumnezeu din lumina cea neapropiata pentru a se face cunoscut oamenilor. Revelatia este posibila at�t din punctul de vedere al descoperitorului, c�t si din punctul de vedere al primitorului. Unul vrea sa se descopere din iubire fata de oameni, iar celalalt este creat sa primeasca revelatia. Revelatia s-a dat pe trei cai: - -pe cale naturala - -pe calea credintei - -prin descoperirea slavei lui Dumnezeu Revelatia mai poate fi: -publica sau-particulara A existat o dezvoltare a revelatiei dumnezeiesti care s-a �ncheiat gasindu-si expresia ultima �n Persoana M�ntuitorului care este Revelatia �nsasi, Cuv�ntul lui Dumnezeu, a doua Persoana a Sfintei Treimi. O noua revelatie nu mai este posibila. Neoprotestantii considera ca revelatia nu s-a �ncheiat, �nsa nimeni nu mai poate depasi revelatia care ne-a fost data pentru totdeauna de M�ntuitorul Hristos. Primul izvor al revelatiei este Sf�nta Scriptura, cartea vesnica si document unic ce exprima iubirea lui Dumnezeu pentru om, desi este ca un mozaic, din 66 de carti canonice scrise de aproape 40 de autori diferiti, ea pastreaza o tainica unitate care face din ea o carte istorica, a viziunilor, a omului si a lui Dumnezeu, a M�ntuitorului, este Cartea Cartilor. Unitatea ei este data de puterea si lucrarea Sf�ntului Duh. Prin urmare, Morala Crestina este disciplina teologica care pe terenul Revelatiei divine cuprinse �n Sf�nta Scriptura si Sf�nta Traditie si propovaduita de Biserica, fixeaza normele si principiile dupa care omul trebuie sa-si conduca viata �n scopul dob�ndirii asemanarii cu Dumnezeu Traditia este actiunea de a transmite, de a preda din m�na �n m�na sau din gura �n gura o �nvatatura de credinta si, pe de alta parte, reprezinta obiectul acestei actiuni de transmitere care poate fi �nteles ca datini, obiceiuri ori �nvatatura morala. Notiunea de Traditie dumnezeiasca poate avea o sfera mai extinsa daca se cuprinde �n ea �nsasi Scriptura care a circulat la �nceput pe cale orala. Se obisnuieste ca prin Traditie sa se �nteleaga exclusiv adevarul revelat transmis de Biserica pe cale orala dupa moartea ultimului Apostol. Sf�nta Traditie este al doilea izvor al Moralei Crestine. De aceea, Morala Crestina nu se reduce la simpla suma de cunostinte disparate, ci este o expunere sistematica a principiilor si normelor dupa care omul trebuie sa-si or�nduiasca existenta. Toate aceste principii si norme sunt luate din Revelatia divina, iar cu ajutorul ratiunii ea le explica. Mintea i-a fost data omului pentru a cunoaste voia lui Dumnezeu precum si pentru a o traduce �n fapta. Deci, Morala Crestiona urmeaza un scop supra-natural si anume: m�ntuirea, iar scopul secundar: �l formeaza �nsasi dreapta vietuire dupa voia lui Dumnezeu. Morala Crestina, cuprinde adevaruri cu un continut precis si unitar. Suma acestora o constituie �nsasi vointa lui Dumnezeu cunoscuta de om pe calea revelatiei naturale si supranaturale. Deci, cel ce da legi �n Morala Crestina este �nsusi Dumnezeu spre care trebuie sa se �ndrepte omul pentru a realiza binele. Dumnezeu descopera voia Sa, dar ofera omului mijloace pentru a atinge tinta aceasta care este m�ntuirea. Prin urmare, Morala Crestina �si �ntemeiaza �ntregul continut pe autoritatea divina. Preceptele morale sunt porunci ale lui Dumnezeu date noua pentru a-L cunoaste pe Dumnezeu si pentru a le �nfaptui �n vederea comuniunii cu Dumnezeu. Deci, Morala Crestina cuprinde principii si adevaruri pe care credinciosul nu le-ar putea cunoaste prin propriile lui forte. Morala Crestina nu urmareste o simpla influentare externa a omului, ci cauta fapta omului si o valorifica prin �nsasi radacina ei. Aceasta se explica prin cuvintele: "Ram�neti �n Unire..."(In.XIV, 5; XIV, 1-5). Deci, Hristos se afla �n centrul Moralei Crestine si prin aceasta sta relatia Om-Dumnezeu care trebuie sa �ntemeieze si sa dea valoare unor stari si actiuni. Morala Crestina este o disciplina teologica pentru ca �n centrul ei este relatia omului cu Dumnezeu. TRASATURILE SPECIFICE MORALEI CRESTINE ORTODOXE O prima trasatura esentiala a Moralei Ortodoxe este: -fidelitatea ei fata de tezaurul �nvataturii evanghelice Ea a ramas fidela tuturor �nvataturilor revelate, cuprinse �n Sf�nta Scriptura si Sf�nta Traditie. Morala Ortodoxa �si trage adevarurile, perceptele morale din Revelatia divina. Elementele de baza ale Moralei Crestine �l formeaza -elementul divin, cel secundar -elementul uman. Revelatia divina deschide portile sufletului omului, fac�nd sa se �nteleaga ca izvorul nesecat al sau �l constituie Hristos. Izvorul principal al normelor morale este revelatia divina, iar morala ortodoxa ram�ne fidela acestui tezaur revelat. A doua trasatura a moralei ortodoxe este: -histocentrismul ei prin care se �ntelege ca Hristos sta �n centrul vietii morale a crestinului ca sursa de putere si ca model de vietuire morala. Hristos Fiul deci �ntrupat este idealul moral crestin, pe care fiecare trebuie sa-l atinga. Morala Ortodoxa pune accent deosebit pe comunicarea omului cu Hristos prin Botez, atunci c�nd omul intra �n relatie cu Hristos, iar prin Hristos cu Persoanele Sfintei Treimi, astfel devenind hristofor. Prin Taina Botezului Hristos intra �n ad�ncurile tainice ale omului, astept�nd sa creasca �n el(Sf�ntul Marcu Ascetul si Diodor al Fatidiei). Procesul de asimilare al lui Hristos �n noi sta la baza �nvataturii morale ortodoxe. Hristos este nu numai model, ci si izvorul moralei crestine. Crestinul nu mai traieste pentru sine, ci pentru Dumnezeu, se face una cu Hristos �n sensul ca �ntre ei exista o comuniune str�nsa. Morala Ortodoxa accentueaza importanta acestei comuniuni cu Hristos si cere sporirea ei, sporire care se realizeaza prin Taine si vietuire morala �n duhul lui Hristos. Cel ce iubeste pe Hristos nu mai simte sarcina si greutatea poruncilor. Morala Ortodoxa accentueaza vietuirea lui Hristos �n noi, pe c�nd Morala Catolica vorbeste de o urmare exterioara a lui Hristos. Morala Crestina Ortodoxa prezinta viata credinciosului ca o viata �n Hristos si cu Hristos. A treia trasatura a moralei ortodoxe este preocuparea ei de duhovnicie si cresterea libera a omului �n duhul Bisericii lui Hristos. Morala Ortodoxa se preocupa de cresterea omului �n asemanarea cu Hristos. �nduhovnicirea este purificarea continua de patimi si cresterea �n virtuti a credinciosului, purificare si crestere care nu poate fi facuta dec�t �n interiorul Bisericii, care este mama noastra duhovniceasca, pentru ca �n ea se naste Hristos pentru comuniunea cu Dumnezeu, deci, �n Biserica se realizeaza aceasta comuniune. Punctul initial al comuniunii este Taina Sf�ntului Botez. A patra trasatura a Moralei Ortodoxe este sobornicitatea, adica perceperea credinciosului si judecarea lui ca madular al Bisericii lui Hristos. Pentru Biserica ortodoxa crestinii sunt madulare ale Trupului lui Hristos care stau �n legatura unele cu altele. Morala Ortodoxa priveste pe fiecare ins ca madular si-l judeca �n relatia sa cu comunitatea soborniceasca. Morala Ortodoxa ia �n consideratie aspectul sobornicesc al Bisericii. Omul este madular al unei comunitati iar crestinul este madular si al Bisericii lui Hristos. Toate actele omului au o pecete comunitara, �n sensul ca fiecare om este avizat la ajutorul semenilor sai, fiecare se simte avizat la ajutorarea comunitatii. De aceasta trasatura este legata o alta. A cincea trasatura este trasatura ecleziologica. Morala Ortodoxa are aceasta dimensiune specifica. �n protestantism se pune accent pe individualitate, iar �n catolicism pe conformarea cu norma. A sasea trasatura este sfintenia. Morala Ortodoxa se preocupa de sfintirea si sfintenia credinciosului. Aceasta ultima trasatura este specifica Moralei Ortodoxe. Ea vorbeste despre chipul lui Hristos �n om, despre Sfintenia Sa realizata �n om. Dupa �nvatatura ortodoxa fiecare crestin trebuie sa nazuiasca a deveni desav�rsit, adica sa devina o personalitate morala, ceea ce �nseamna �ntruparea idealului sfinteniei. A avea personalitate morala �nseamna ca o persoana este purtatoare de valori morale superioare. Acea persoana cauta sa urce spre Dumnezeu, astfel caracteriz�ndu-o statornicia ei pe linia binelui. Premisa personalitatii morale o constituie chipul lui Dumnezeu �n omul care trebuie sa �nainteze spre asemanarea cu Dumnezeu. Deci, �n personalitatea morala predomina tensiunea si dorinta omului de a desav�rsi chipul lui Dumnezeu prin sine. Personalitatea morala este purtatoarea celor mai �nalte valori morale, ea �nsemn�nd treapta ultima, cea mai de sus a desav�rsirii morale. Deoarece urcusul duhovnicesc nu cunoaste limita, nici personalitatea morala nu poate defini ceva �ncheiat, caci Sfintii cresc continuu �n dragostea lor fata de Dumnezeu. La sfintenie suntem chemati toti prin �ndemnul lui Hristos de la (Mat.V,48). Daca spre acest ideal suntem chemati toti, �nseamna ca personalitatile morale sunt din toate straturile sociale. Personalitatea morala realizata �n chip deplin de Sfinti, implica lucrarea harului �n om, precum si stradaniile omului �n aceasta viata. Omul are trei mijloace de formare a personalitatii morale: Asceza; Imitarea lui Hristos: Sfintele Taine, iar cel mai important si mai sigur mijloc este: comunicarea cu Hristos, ce le implica pe toate trei. A te apropia de Hristos, a ram�ne si a creste �n El �nseamna preocupare statornica �n purificarea de patimi, iar aceasta nu este �n afara lui Hristos euharistic. Din Hristos euharistic, credinciosul �si trage puterile pentru urcusul duhovnicesc. Deci, personalitatea morala are o dimensiune hristica, euharistica, dar, a te apropia de Hristos presupune mai �nt�i purificarea de pacate. Nu �mpartasirea, �n sine, zilnica cu Hristos aduce m�ntuirea, dar nici foarte rara �mpartasire, ci �mpartasirea constanta cu Hristos, marturisire de bunavoie:"Sa se cerceteze omul pe sine..."(I Cor. I. 27-30). �mpartasirea cu Hristos �nseamna si o aleasa cercetare si iertare a pacatelor �n Taina Spovedaniei. Tot legat de notiunea de personalitate morala este si larga comuniune a omului cu semenii sai �n cadrul Bisericii Ortodoxe simtind nevoia sa se roage pentru ei si pentru semeni. De cazut cadem singuri (�n pacat), dar de m�ntuit, nu. Simtim nevoia sa cerem ajutorul sfintilor, de aici nevoia credinciosilor de iubire. �i rugam pe sfinti sa se roage la Dumnezeu pentru noi, apoi pentru cei adormiti. De aici rezulta duhul profund comunitar, eclezial al moralei crestine ortodoxe, mai putin prezent �n morala catolica si aproape total absent �n morala protestanta. �ntreaga viata spirituala a credinciosului ortodox este strabatuta de duhul lui Hristos si ea este o �ntrepatrundere a elementului divin cu cel uman, adica �mpreuna petrecerea omului, cu Dumnezeu. De aceea, credinciosul nu trebuie sa piarda din vedere ca adevaratul crestin de pe pam�nt trebuie sa-si dob�ndeasca si calitatea de cetatean al �mparatiei cerurilor. Adica sa aiba ca preocupare dob�ndirea acesteia, ca rezultat ultim al vietii sale morale. MORALA ROMANO-CATOLICA De la �nceput, putem constata ca Morala Romano-Catolica �si trage normele si principiile �n mod esential din cuceririle mintii omenesti si apoi din Revelatia dumnezeiasca. Si aceasta se spune �n primul r�nd, pentru faptul ca Toma d'Aquino a modelat morala crestina dar si �ntreaga �nvatatura crestina dupa filosofia lui Aristotel. �ncercarile ulterioare de a elimina filosofia din Dogmatica si Morala catolica n-au reusit Neotomismul sec.XX este o alta re�ncercare de a aduce �n c�mpul teologiei crestine a categoriilor filosofiei antice. Triumful filosofiei �n Teologia Romano-Catolica s-a realizat �n 1879 c�nd scrierile lui Toma au fost declarate ca normative. Morala Romano-Catolica sub influenta conceptiei Aquiniste, considera ca izvorul principal al normelor si principiilor morale �l constituie mintea omeneasca, apoi Revelatia divina. De altfel �nsusi Toma d'Aquino a spus: "Non credere visi videre esse crededum" (nu voi crede daca nu voi vedea ca exista ceea ce trebuie crezut). Dictonul arata clar ca �n Morala Romano-Catolica avem de-aface cu un concept rationalist al credintei si vietii morale a crestinului catolic. Se impune deci, primatul principiului rational. Desigur, sunt si voci care acorda o adevarata importanta factorului divin, dar sunt foarte rare. TRASATURI ESENTIALE CE CARACTERIZEAZA MORALA ROMANO-CATOLICA 1.- Intelectualismul (sau rationalismul): daca izvorul principal al normelor morale �l constituie ratiunea, era firesc ca prima trasatura sa o constituie preocuparea de intelectualizare a fenomenelor morale. Ratiunea este identificata cu prudenta, vointa practica cu intelectul. Ratiunea nu ajuta numai la cunoasterea lucrarii si a lui Dumnezeu ci si la formarea atitudinilor morale, spune Toma, caci sufletul are puterea si de a voi si dori, pe l�nga cea a cunoasterii. Este firesc ca omul, prin mintea lui, sa-si or�nduiasca propria viata, dar pentru cunoasterea lui Dumnezeu mintea este insuficienta. Virtutea si fapta morala implica o activitate sustinuta a mintii, dar �nainte de toate ele sunt �n mod esential produse ale voinsei, pe linia binelui. Nu negam si nu micsoram posibilitatea mintii �n conturarea aptitudinilor morale, dar nu vedem �n ele un produs exclusiv al ratiunii. Rationalismul moralei Romano-Catolice se poate vedea din definirea legii morale ca o prescriptie obligatorie data comunitatii ca scop. Aceasta prescriptie este �nsa de provenienta totalmente rationala. Acest caracter se poate observa si �n modul de tratare a problemelor morale: constiinta, faptele morale, responsabilitatea, datoriile fata de Dumnezeu, fata de sine si aproapele. Socrate spunea: "Cunoaste-te pe tine �nsuti". Ratiunea �si are importanta ei �n cunoasterea lui Dumnezeu, dar fiind luminata de har. Marginirea mintii umane este dependenta de calitatea omului de fiinta limitata, marginita. Daca �n domeniul cunoasterii se poate vorbi de o limita a ratiunii, tot asa si �ntelegerea unor probleme morale. Credinta este si ea un act al mintii, dar nu dominant, pentru ca �n ea sunt angajate toate puterile sufletesti: mintea, vointa, simtirea. Elementul dominant ram�ne cel rational; mintea lumineaza, cum angajarea tine de vointa si simtire- adica trairea obiectivului urmarit. Elementele rationale si preocuparea de intelectualizare a �nvataturii de credinta se vad clar din �ntregul sistem al Dogmaticii si Moralei. Romano-Catolica de altfel, Toma d'Aquino si-a luat ca asociat �n �ntelegerea problemelor filosofia lui Aristotel. Culmea: l�nga Evanghelia lui Hristos, �naintar se gaseste filosofia acestuia 2.- Legalismul sau juridismul, prin aceasta trasatura Morala Romano-Catolica se apropie de a fariseilor, fiind deci departe de cea duhovniceasca, �n care accentul cade pe duhul moralei care trebuie sa stap�neasca viata credinciosului. Aparitia legalismului are o explicatie simpla �n sensul ca, dupa desfiintarea Imperiului roman de Apus, scaunul papal a cautat sa se suprapuna si puterii seculare prelu�nd dreptul roman pe care l-a introdus �n problemele de morala. Biserica Romano-Catolica se prezinta ca o organizatie bine constituita monarhica. Cunoastem lupta pentru investitura initiata de Papa Grigorie al VII-lea de Holdenbrand care a tinut 200 de ani, av�nd ca punct culminant pe Papa Inocentiu al III-lea. De pe seama acestei lupte Biserica Romano-Catolica a ramas ca super-stat, ce-si disputa puterea seculara si o apara �n lupta cu principiile diferitelor state. �n secolul al XIX-lea, pierz�nd �ntreaga putere politica, papalitatea prin Conciliul I Vatican (1870) si-a creat o compensatie prin dogma Primatului Universal si a infailibilitatii Papale, Papa fiind monarh absolut, cu pretentie de jurisdictie universala. Deci, asistam la transformarea Bisericii Romano-Catolice �n organism statal, a carei constituire juridica a patruns si �n viata interioara. �n consecinta, morala romano-catolica a fost juridicizata, transformata �n cod de legi la �ndem�na Curtii Papale si a celor legati de ea, adica Iezuitii. Eticul sau moralul s-a transformat foarte repede �n legalism, formatism care a nimicit personalitatea morala. Credinciosii din cadrul acestei monarhii absolute, sunt doar ostasii Capului Bisericii. Desigur, organizatia �si are importanta ei, �n primul r�nd pentru organizarea statala, dar �n materie de Biserica juridismul duce la �ntunecarea aspectului transcedental al Bisericii. Biserica este si o comunitate vazuta, dar ea trebuie sa ram�na o organizatie dominata de Duhul lui Hristos, caci numai El asigura comuniunea insilor cu Dumnezeu si �ntre ei �n Biserica. Legea morala are asemanari cu toate legile care au aparut �n timp, dar �n esenta este viata lui Hristos, traita dupa modelul oferit de El. �n �nvatatura ortodoxa legea morala devine ceva interior omului lucr�nd asupra fiintei lui. Vietuirea crestinului ortodox nu este numai o urmare exterioara a lui Hristos, ci presupune trairea interioara a lui Hristos. Cel ce transfigureaza fiinta omului nu este legea, ci harul divin. Legea a fost data �n primul r�nd ca sa vadeasca pacatul, sa sublinieze gravitatea lui(Ex. V.T.). Numai Legea Noului Testament a devenit interioara omului; Dumnezeu o da, dar ea vizeaza interiorul omului. Or, legea morala, dupa Romano-Catolocism, devine ceva mai mult extern omului, deasupra persoanei, fac�nd din om un ins supus. �n viziunea ortodoxa, legea nu ram�ne exterioara, ci devine interioara omului si tocmai acest lucru �l urmareste Noul Testament. Legea Vechiului Testamant a fost mai mult a literei, nu a spiritului, a duhului, cum este Legea Noului Testament care da libertate de miscare omului si pe care �l considera persoana. De aceea, niciodata Parintii filocaliei n-au vazut �n porunci si lege ceva �mpotriva vointei omului, ci o calauza interioara plina de putere. 3.- Cazuismul - este o a treia �nsusire str�ns legata de primele doua. Cazuismul este un sistem de interpretari si consecinte practice, format prin aplicarea legilor morale �n cazuri concrete ale vietii. Se stie ca legea are un caracter jural si ea nu poate cuprinde niciodata varietatea infinita a cazurilor. C�nd au aparut cazuri noi care nu se �ncadrau �n lege, au aparut interpretari si aplicari la cazurile cele mai concrete din viata morala a omului. Iezuitii s-au �ntrecut sa dea cele mai diverse interpretari de acest gen. De aici voluminoase tratate de cazuistica. De altfel, nici astazi romano-catolicii n-au putut renunta la acele tonuri cazuistice �n materie de morala. Dupa cazuistul Gury exista o serie de prescriptii de care trebuie sa tina seama duhovnicii �n aplicarea epistolelor. De exemplu din Porunci: "Ca pe tine �nsuti, sa iubesti pe aproapele tau", nu indica �n primul r�nd egalitatea ta cu semenul, ci numai o asemanare. �n concluzie, iubirea de semeni este numai asemanatoare cu cea de tine �nsuti. De aici reies doua lucruri: a) iubirea bine chibzuita �ncepe cu tine �nsuti b) iubirea de aproapele nu obliga. C�t priveste ordinea �n care trebuie sa iubim pe aproapele, cazuistii nu sunt de aceeasi parere. Unii propun o ierarhizare: parintii, sotia, copii, fratii, rudeniile, prietenii, binefacatorii, superiorii apoi cei care se intereseaza de binele obstesc. Dupa altii: soti, copii, tata, mama, fii, rude, concetatenii si strainii. Cazuistica a gasit mijloacele cele mai diverse de a justifica si minciuna, sub forma camuflata prin folosirea unor cuvinte ambigue, sa invoce pentru minciuna acea: rezervatio mentalis. Deci, se justifica prin aceasta chiar juram�ntul fals-sperjurul. Se vede clar ca spiritul cazuist este incompatibil cu morala ortodoxa,adevarata morala crestina. Pentru ca morala catolica se bazeaza �n rezolvarea cazurilor concrete, pe distinctii inexacte, pe descrieri si conexiuni arbitrare. Unele ca acestea le �nt�lnim �n dreptul secular. Cazuismul s-a concretizat �ntr-un mare numar de sisteme, care mai de care mai interesate fie de persoana omului fizic, fie de respectul legii. �n unele se da libertate deciziei omului, �n altele se da c�stig de cauza legii care devine tiranica, nemaitin�nd seama de manifestarile concrete ale insului. Sistemele cazuistice urmaresc sa puna la �ndem�na duhovnicilor criterii sigure pentru rezolvarea unor cazuri, dar nu-si ating scopul privind �mbunatatirea morala a individului. Dimpotriva, cauta sa absolve pe individ de consecintele ad�nci ale faptelor sav�rsite de altul. Mai mult, ele strecoara si �ndoiala �n sufletul penitentului, ca si pofta de a gasi motive de justificare a faptelor negative. Deci, �n loc sa gaseasca niste raspunsuri concrete �n duhul lui Hristos, aceste sisteme cazuistice pun �n �ncurcatura si pe duhovnici, si pe penitenti. Toate urmaresc sa dea fie c�stig de cauza legii �n sine, care opereaza rigid, fie libertatii care opereaza �mpotriva legii. MORALA PROTESTANTA �n protestantism nu se poate vorbi de o morala unica, pentru ca exista mai multe confesiuni zise istorice si noi. Exista mai degraba diverse conceptii morale conforme cu diversele �nvataturi dogmatice si Biserici Protestante. Punctul de plecare al acestor pareri, opinii, conceptii �l constituie acele carti simbolice, diferite de la o epoca la alta epoca. La �nceputurile protestantismului se poate vorbi de o morala aproape unica, av�nd �n vedere ca Luther si Calvin au �nsemnat un moment decisiv �n impunerea Reformei. Morala protestanta, �n general, este aproape ca o reactie �mpotriva moralei catolice. Treptat, morala protestanta �ncepe sa se diferentieze dupa confesiunile �n care protestantismul s-a concretizat. Un lucru este clar ca la baza moralei protestante a secolului al XVI-lea si apoi a conceptiilor morale protestante din secolul nostru, stau deosebirile dogmatice dintre ramurile principale ale protestantismului. Elementul comun al conceptilor morale proptestante �l constituie caderea abisala a omului datorita greselii protoparintilor, ruperea comuniunii cu Dumnezeu si incapacitatea omului de a sav�rsi ceva eficace pentru m�ntuirea sa. Dupa cadere omul a ramas ca un bustean �n fata harului. �n m�na lui Dumnezeu omul este precum fierastraul �n m�na t�mplarului. Conceptiile protestante au proiectat m�ntuirea omului, harul �n Dumnezeu, vaz�nd �n ea un dar; aceasta fac�ndu-se prin identificarea rascumpararii cu justificarea. Toate conceptiile protestante vaz�nd �n m�ntuirea omului un dar exclusiv al lui Dumnezeu, au condamnat viata morala a omului la pasivitate. Daca omul nu poate face nimic pentru m�ntuirea sa, el a putut cadea si mai jos dec�t protoparintii. Plec�nd de la caderea abisala a omului au lasat pe oameni la voia exclusiva a lui Dumnezeu: a-i m�ntui sau a-i pierde. Aceasta conceptie privind �ndreptarea omului a avut consecinte morale; �ntruc�t �ndreptarea se realizeaza numai prin credinta �n Hristos, iar aceasta este un dar exclusiv Duhului Sf�nt, omul se m�ntuieste numai prin credinta. �n definirea credintei ei au pus ca element principal gratia divina. Deci, doua sunt consecintele sau principiile de baza ale conceptiilor morale protestante: a)-caderea abisala a protoparintilor-ce implica coruperea totala si pierderea chipului b)-inutilitatea faptelor bune. Corol�nd aceste doua principii rezulta trasatura negativa a vietii morale a credinciosului. Viata omului se desfasoara �ntre doi poli: pacat si credinta. �n secolul al XIX-lea asistam la o oarecare re�nviorare a vietii interioare a omului, vezi Schleiermacher; dar conceptia lui a dus la bigotism si pietism. Azi �n protestantism se vorbeste despre diaconia sociala a Bisericii �ntr-adevar, toti acord�nd o atentie deosebita acestei opere. Si ei se gasesc �ntr-o contradictie: 1) Omul nu poate face nimic pentru sine; 2)Obliga Biserica pentru diaconia sociala, identifica m�ntuirea insului cu aceasta opera diaconala. Ceea ce este pozitiv este faptul ca acorda un credit actiunii practice, faptelor milei trupesti, mai mult dec�t alte confesiuni. Dar nici cu aceasta, protestantismul nu este total pe linia binelui pentru ca nu se preocupa de transformarea morala a insului, vaz�nd �n m�ntuire un produs social. Desigur, slujirea sociala are importanta ei, chiar Hristos ne judeca daca nu am facut aceasta slujire(Mat.XXV; 41-45). Dar, diaconia sociala fara trairea relatiei omului cu Dumnezeu nu duce la m�ntuire. Conceptul de m�ntuire are o implicatie sociala, dar nu numai aceasta. M�ntuirea �nseamna o transformare launtrica, o permeabilitate a omului fata de harul divin, omul trebuie sa devina permeabil fata de lucrarea lui Hristos.Morala crestina ortodoxa fara sa nege componenta caracteristica sociala a m�ntuirii, pune accentul pe transfigurarea fiintei umane. Zidirea filocalica este una ontologica, care priveste pe om �n �ntreaga lui fiinta.(Pr. Prof. D-tru Staniloae, Rolul faptelor bune, �n Ortodoxia, 1953 sau 1954 Nr.4). �n curentul filocalic se acorda o atentie deosebita ajutorarii semenului. II. EXISTA O MORALA ECUMENISTA ? Daca se poate vorbi de morale confesionale si despre o teologie ecumenica, ce are ca obiect sa apropie Bisericile si confesiunile si sa ne ajute pe drumul unitatii crestine, despre o morala ecumenica este greu sa se vorbeasca. De ce este greu ? Pentru ca morala este consecinta doctrinei. Teologia ecumenica nu este o teologie dogmatica, ci de slujire a lumii. Daca nu se poate vorbi de o teologie ecumenica ca despre o teologie dogmatica, nu se poate vorbi nici de o morala ecumenica. Sunt teologi care vor sa niveleze deosebirile dogmatice sau sa stearga aceste diferente �ntre Biserici si Confesiuni membre ale C.E.B. (Consiliul Ecumenic al Bisericilor). Acest C.E.B. a aparut din initiativa protestanta, pornind �n problema unitatii crestine ecleziale, de la teoria ramurilor, anume ca nu exista o Biserica adevarata, ci numai Biserici ortodoxe. Daca este asa, noi niciodata nu putem dob�ndi m�ntuirea. Biserica este si o conventie �ntre membrii ei, dar Ea �si are or�nduirea de la Hristos. Nu negam aportul teologiei ecumenice �n cadrul Bisericilor, pentru realizarea unitatii crestine, dar nu putem trece peste dogmaticile Bisericilor. �nvatatura Bisericii are sursa �n Hristos, �n Revelatia divina supranaturala nu �n oameni si ratiune. Si atunci, teologia ecumenica care-si are meritele ei �n avansarea Bisericilor pe drumul unitatii crestine, poate realiza �n ansamblul miscarii ecumenice de o mare deschidere a Bisericilor unele spre altele, �n cunoasterea reciproca, respectul reciproc pentru �mpreuna crestere a lor pe drumul unitatii Nu exista o morala ecumenica, ci un spirit ecumenic. Aceste deosebiri confesionale �n materie de morala vor disparea atunci c�nd vor disparea si deosebirile �n materie de dogmatica. CONCLUZII Morala ortodoxa este strabatuta de acea preocupare a ei pentru transfigurarea omului dupa voia lui Dumnezeu. Ea nu este incompatibila cu spiritul ecumenic, ci �i vine �n �nt�mpinare. Din vointa de a sluji unitatea crestina, Biserica Ortodoxa a venit si ea �n �nt�mpinarea initiativelor Bisericilor Protestante. Morala catolica a ramas multa vreme straina spiritului ecumenic. Nici astazi ea nu este membra, ci observatoare �n Consiliul Ecumenic al Bisericilor. Ea �si desfasoara propriul ei ecumenism, de a supune Papei toate confesiunile crestine. De o oarecare deschidere se poate vorbi si �n catolicism, prin prezenta lor �ntr-un singur organism: credinta si constitutie. �n religia catolica a avut loc un agiornamento legat de documentele Consiliului II Vatican(1962-1965). Teologii catolici pretind ca au dezvoltat un spirit ecumenic si �ntr-adevar �n ultimii ani au aratat interes, dar Biserica Romano-Catolica a urmarit cu insistenta propriul sau ecumenism. Sigur, spiritul ecumenic a patruns si �n diversele confesiuni protestante care au �ndulcit mult combativitatea lor fata de catolicism si ortodoxie, dar si ele urmaresc sa aduca ortodoxia �n stadiul de a abdica de la spiritualitatea ei. Protestantismul a reusit prin congregatii, aliante si conferinte sa atraga la ecumenism multe biserici ortodoxe autocefale. Nu putem spune ca �nvatatura morala-ortodoxa n-a beneficiat de pe urma ecumenismului. �n materie de doctrina, Biserica Ortodoxa a �nteles ca trebuie sa-si faca cunoscuta spiritualitatea ei: spiritualitatea ortodoxa. Pe plan ecumenic general se constata o diminuare a asperitatilor inter-confesionale. Bisericile au ajuns sa se cunoasca, si sa se respecte si sa se apropie. �nsa, Biserica Ortodoxa participa la miscarea ecumenica nu pentru ca ar avea ea vre-o lipsa �n materie de doctrina sau morala, ci pentru a �mbogatii spiritualitatea crestina astazi si a integra organic Biserica �n viata lumii. Caci nici o Biserica nu este asa de prezenta �n viata poporului ca Biserica Ortodoxa. Biserica Romano-Catolica tine sa ram�na ca un stat care cauta sa-si reglementeze relatiile cu alte state prin concordanta. Tot at�t de adevarat este �nsa ca ecumenismul �nteles gresit a furnizat conditii propice prozelitismului neoprotestant. Astfel, Biserica Romano-Catolica �n numele ecumenismului, sustine uniatismul, ceea ce este contrar spiritului ecumenic. Apoi, dominatiunile protestante desfasoara un prozelitism agresiv, �n numele declaratiei universale a drepturilor omului, nu �n numele lui Hristos. Este o lupta foarte virulenta din partea sectantilor si a greco-catolicilor de rit bizantin si oriental al Bisericii Romano-Catolice, prin care se urmareste spargerea si faramitarea Ortodoxiei. Centrul de cercetari teologice, interculturale si ecumenice Sf. Ioan Cassian-Univ.Ovidius Constanta Doctor �n teologie, cercetator: Antoniu-Catalin Pastin 2 Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporaneitate, ed. Diogene, Bucuresti, 1996, p. 155. 3 Pr. Ion Bria, Liturghia dupa Liturghie? misiune apostolica si marturie crestina azi, ed. Atena, Bucuresti, 1996, p. 206. 4 Ibidem. 5 Nicolae Stoleru, Spiritualitatea ortodoxa si slujirea crestina, �n Ortodoxia, nr. 2/1986, p. 17. 6 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Sf�nta Treime - creatoarea, m�ntuitoarea si tinta vesnica, �n Ortodoxia, nr. 2/1986, p. 17. 7 Ibidem, �n Ortodoxia, anul XLI, nr. 2/1990, p. 93. 8 Ibidem, p. 95. 9 Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporaneitate, ed. Diogene, Bucuresti, 1996, p. 172. 10 Ibidem, pp. 172-173. 11 Pr. Ion Buga, Minipatrologie contemporana, ed. Simbol, Bucuresti, 1994, p. 22. 12 I. G. Coman, Scriitori bisericesti �n epoca strarom�na, Bucuresti, 1989, pp. 217-267. 13 Gh. Dragulin, Ieromonahul Dionisie Smeritul, "Exiguus", sau "cel mic", �ncercare bio-bibliografica, �n Studii Teologice, nr. 7-8/1985, pp. 521-539. 13 Pr. Gheorghe Dragulin, Cuviosul Dionisie Smeritul (Exiguul) �n vol. colectiv? Sfinti rom�ni, Bucuresti, 1987, pp. 234-247. 15 Dumitru Popescu, Ortodoxie si ..., p. 87. 16 Antonie Plamadeala, Traditie si libertate �n spiritualitatea ortodoxa, Bucuresti, 1995, p. 263. 17 Ibidem, pp. 258-259. 18 Dumitru Staniloae, Din istoria isihasmului �n ortodoxia rom�na, ed. Scripta, Bucuresti, 199, p. 10. 19 Pateric rom�nesc, Bucuresti, 1980, p. 621. 20 Ion Bria, Liturghia dupa..., p. 263. 21 Ibidem, p. 267. 22 Pr. Dr. Stefan Iloaie, Misiunea Bisericii �n contextual secularizarii, �n rev. "Renasterea", Anul XVII, serie noua, noiembrie 2006, 11 (199), p. 2. 22 Pr. Prof. D. Staniloae , Biserica universala si soborniceasca , �n Ortodoxia , XVIII Nr. 2 aprilie-iunie 1966 ,p. 188. 24 Pr. Lector , Dumitru Gh. Radu , op. cit. ,rev. Cit. ,p. 64. 25 tJustinian, Patriarhul Bisericii Ortdoxe Rom�ne, Apostolatul Social, t.IV, Pilde si �ndemnuri �n lupta pentru pace, p.8. dedoctorat, �n Ortodoxia, an XXX-Nr.1-2, ianuarie-iunie, 1979, p. 64. 27 Vladimir Lossky, Essai sur le Theologie mystique de l'Eglise d'Orient, Paris, Aubier, Editions Montaigne, 1944, p. 160-161, apud Pr. Lector Dumitra Radu, op. Cit., rev. Cit., p. 77. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae , La Theologie de Saint Gregoire Palamas, dans I'actualite oecumenique, �n "R.O.C. News, XVIII-e annee no.l, p.35. 29 Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Aspectul comunitar - sobornicesc al m�ntuirii, �n "Ortodoxia", nr. 1/1976, p.100. Prof. Dr. Constantin Pavel, Chretieune dans Ies preoccupations des theo-logiens orthodoxes ronmains, Bucuresti, 1974, p.284. 31 Sf. Maxim Marturisitorul, Despre legea duhovniceasca, cap. 190, Fioc. rom. I, p 247 P G 65 col 905-930. 32 Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Taina Preotiei, �n Ortodoxia, anul XXXI, nr. 3-4, iulie-decembrie, 1979, p.532. Pr. Dr. Vasile Citiriga, Preotia credinciosilor �n Biserica si societate, Ed. Academprint, T�reu-Mures 2000, p. 68. 344 Pr. Prof. Dr. Ioan Ica, Curs de Teologie Dogmatica si Simbolica, partea I, mss dact., p. 49. 35 Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, P. G. 91, 1081, Ed. IBM, Bucuresti, 1983. ~ Alexei Homiacov, L'Eglise latine et le Protestantsisme au point de vue de PEnglise d'Orient, Lausanne et Vevey, 1872, p 130. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, �nvatatura despre Biserica, �n "�ndrumari misionare", Ed. IBM, Buc. 1986, p. 191-192. Mitrop. Ardealului, Dr. Antonie Plamadeala, Traditie si libertate �n spiritualitatea ortodoxa, Ed. Deisis, Sibiu, 1983, p. 100. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, �nvatatura despre Biserica, �n "�ndrumari misionare", Ed. IBM, Buc. 1986, p.386. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii, �n ST XVIII, nr 9-10 1966 p. 547. 41 Idem, Teologia Dogmatica Ortodoxa, Ed. I.B.M., Bucuresti, 2003, p. 209 . Pr. Lector, Dumitru Gh. Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si problema comuniunii, teza de doctorat, �n Ortodoxia, anul XXX, Nr. 1-2, ianuarie-iunie,1978, p. 17. 43 Ibidem, p. 17. 44 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Creatia ca dar si Tainele Bisericii, �n Ortodoxia XXVIII, an 1976, nr. 1, p. 12. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Prezenta M�ntuitorului Hristos �n noua creatie dupa �nvatatura Sfintilor Parinti, �n Ortodoxia, XVIII, nr. 4, octombrie-decembrie, 1966, p. 495. " Pr- Asist Dumitru Popescu, Biserica Universala si Soborniceasca, �n Ortodoxia, XVIII, nr. 2, aprilie- iunie, 1966, p. 188. 47 Ibidem, p. 19-20. 48 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, C�teva trasaturi caracteristice ale Ortodoxiei, �n "M.O.", nr. 5-8, p. 189. 31 Arhid. Prof. Dr. Ioan Zagrean, Morala Crestina, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Rom�ne, Bucuresti, 1985, p. 174. Mitropolitul Ardealului, Dr. Antonie Plamadeala, Traditie si libertate �n spiritualitatea ortodoxa, Ed. Deisis, Sibiu,1983, p. 100. 35 Nicolae Cabasila, T�lcuirea dumnezeiestii Liturghii, cap. XXXVII, P.G. CL, 452, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Rom�ne, Bucuresti, 1992, p. 206-208, apud Pr.Lector Dumitru Radu, Taina Preotiei, �n Ortodoxia, anul XXXI, nr. 3-4, iulie-decembrie, 1979, p.284. 52 Paul Evdochimov, L'Esprit Saint dans laTradition orthodoxe,. p. 187. 53 Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, �nvatatura despre Biserica, �n "�ndrumari misionare", Ed. IBM, Buc. 1986, p.386. 54 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, C�teva trasaturi caracteristice ale Ortodoxiei, �n "M.O.", nr. 5-8, p. 738, an. 1970. 55 Pr.Dr. Vasile Citiriga, Antropologia hristologica �n Teologia ortodoxa, voi. I., Ed. Ex Ponto, Constanta, 2003, p. 250. Pr. Lector, Dumitru Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si problema comuniunii, teza de doctorat, �n Ortodoxia, anul XXX, Nr. 1-2, ianuarie-iunie, Bucuresti, 1978, p.49. 57 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Creatia ca dar si Tainele Bisericii, �n Ortodoxia XXVIII, an 1976, nr. 1, p. 12. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Prezenta M�ntuitorului Hristos �n noua creatie dupa �nvatatura Sfintilor Parinti, �n Ortodoxia, XVIII, nr. 4, octombrie-decembrie, 1966, p. 495. 59Ibidem, p. 19-20. 60 - Alexei Homiacov, L'Eglise latine et le Protestantsisme au point de vue de FEnglise d'Orient, Lausanne et Vevey, 1872, p 130. 61 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii, �n S.T. XVIII, nr. 9-10, 1966, p. 547. 62 Idem, Teologia Dogmatica Ortodoxa, p. 209 . 63 N.Berdiaev, L eglise et le monde in Esprit et liberte, pag. 352. 8" Prof. Ioan Zagrean, Personalitatea morala dupa �nvatatura crestina ortodoxa, �n "Mitropolia Ardealului'", II (1957), nr.3-4, p.239. 65 Nicolae, Cabasila, Despre viata �n Hristos, 7, P.G. 150, col. 721 D, trad. De Pr. Prof. Teodor Bodogoe, Ed. Deisis, Sibiu, 1946. S4Thomas, Spidlik S.J., La spiritualite de l' Orient chretien, Roma, 1978, p. 29-51. Pr. Prof. Dumitru Radu , Trairea crestina, �n "I.D.M.P." nr. 4, Ed. Episcopiei R�mnicului si Argesului, Rm. V�lcea, 1987, p.30 68 ^ Idem, �ndreptarea si �ndumnezeirea omului �n Iisus Hristos, �n "Ortodoxia" an XL (1988), nr.2, p. 28. ss Karl,.Rahner, Schriften zur Theologie, 14, Einsiedeln-Ziirich-Koln, 1980, p. 185. Pr. Prof.Nicolae, (Ieromim).,MIadin, Despre unele caracteristici ale moralei catolice, �n "Mitropolia Ardealului, XI (1966), nr. 1-3, p.292. Idem, Personalitatea morala crestina, �n "Mitropolia Ardealului, XI (1966), nr.I-3, p.75. Idem, Despre unele caracteristici ale moralei catolice, �n "Mitropolia Ardealului XI (1966) nr 1-3 p.292. Prof. Ioan Zagrean, Personalitatea morala dupa �nvatatura crestina ortodoxa, �n "Mitropolia Ardealului"', II (1957), nr.3-4, p.239. Thomas, Spidlik, Scrieri despre viata spirituala, Moscova, 1903 (�n ruseste), p. 247. Thomas, Hopko, -Le sens de la spiritualite, in rev., SOP , Paris, nr. 16, 1977. Diadoh al Foticeii, Cuv�nt ascetic, cap. VII, �n Filocalia, Sibiu, 1946, voi. I, p. 341. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Trairea crestina, �n "I.B.M.P." nr. 4, Editura Episcopiei R�mnicului si Argesului, Rm. V�lcea, 1987, p. 30. 77 Ibidem, p. 30. Pr. Prof. Dr. Dumitru, Radu, �nvatatura ortodoxa despre Dumnezeu, �n "�ndrumari misionare", Ed. IBM, Buc. 1986, p.55. 80 Ibidem, p.54 81 Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, �ndreptarea si �ndumnezeirea omului �n Iisus Hristos, �n Ortodoxia nr. 2-1988, p. 46. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, �ndreptarea si �ndumnezeirea omului �n Iisus Hristos, �n Ortodoxia nr. 2, 1988, p. 46. 83 Pr. Prof. Univ. Dumitru Popescu, Curs Teologie Dogmatica, mss. Dact. Univ. Buc. Fac. Teologie Buc.1991-1994.. 84 Pr. Prof. Univ. Dumitru Radu, Curs Teologie Morala, mss. Dact. Univ. Buc. Fac. Teologie Buc. 1994. 85 Cristinel, Fodor, C�ntarea Sfinteniei, Manual de teologie spirituala, Ed. Sapientia, lasi 2007, p. 30. 86 Mitropolit, Irineu Mihalcescu, Dogmatica, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1958, p. 12. 1,1 Sf. Grigore de Nyssa, Viata lui Moise, P.G.44, col.377 C. 88 Ierom, Visarion Moldoveanu, Bogdan Mateciuc, Ereziile Apusului, voi.II, Ed. Vicovia, 2007, p.202. 1 6 Cf.Serghei Bulgakoff, Ortodoxia, trad. Nicolae Gosu, Ed. Institutul Biblic si de Misiune, Buc., 1999 p.242. 90 Pr. Prof. Dr. Ilie Moldovan, Spiritualitate si responsabilitate �n viata crestina, S.T. an XXXVII (1985), nr. 1-2, p. 183. 91 Gass,Geschichete, derprot. Dogm. ,im ihrem Zuzammenh. mit der Theol. iiberh. ,Verl. I, 1854. DieGrundleg. U. Der Dogmt'sm; apud Chr. Erust.Luthard,Kompendium de Dogmatik,Leipzig, 1900, p.50. 92 Cf.Serghei. Bulgakoff, Ortodoxia, trad. Nicolae Grosu, Ed. Institutul Biblic si de Misiune Buc 1999, p.242. 93 F.Mugnier, La liberte de la vocation, Paris, 1934. ~ Abbe Mugnier, Le sacerdoce, Paris, 1929. '"3 Sf�ntul Ambrozie, Apologia, 11, 47, 227-231, Migne, P.L. XVI, col.97 CD 98 ABC. 95 Sf. Ambrozie, Apologia 96, 97, Migne, P.G. XXX. 25 Pr. Lector, Dumitru Gh., Radu, op. cit., rev. Cit., p. 322. 97 Ibidem, p. 322. 98 Ibidem, p 322. Ibidem, p. 323. 100 Ibidem, p. 328. G. Florovsky, Le Corps Du Crist Vivant, p. 40, apud Pr. Lector, Dumitru Gh., Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si probema comuniunii, teza de doctorat, �n Ortodoxia, anul XXX-Nr. 1-2, ianuarie-iunie, 1978, p. 331. ' Pr. Lector Dumitru Gh., Radu, op. cit., rev. Cit., p. 331. m Pr. Prof. Liviu Stan, Succesiunea apostolica, �n Studii Teologice, VII, nr. 5-6, 1955, p. 306. lj5 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Sinteza eclesiologica, �n Studii Teologice, anul VII, nr. 5-6, 1955, p. 284. ij6 Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Taina Preotiei, �n Ortodoxia, anul XXXI, nr. 3-4, 1979, p. 544. lj7 Ibidem, p. 544. L'8 Ibidem, p. 545. 104 Serghei, Bulgakov, Lumina ne�nserata. Contemplatii si reflectii metafizice, traducere E. Dragusin, Editura Anastasia, Bucuresti, 1999. 105 Nicolae Cabasila, Despre viata �n Hristos, trad. de Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogoe, Ed. Hristou, Sibiu, p. 26. 106 Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, M�ntuirea a doua creatie,, �n "Ortodoxia" an XL (1 986), nr. 2, p. 58. 107 Sf. Maxim Marturisitorul., Raspunsuri catre Talasie, 60, P.G. 90, col. 621 AB, p. 74. 108 Nicolae Cabasila, Despre viata �n Hristos, trad. de Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogoe, Ed. Hristou, Sibiu, p. 26. 109 Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, �ndreptarea si �ndumnezeirea omului �n Hristos, �n "�ndrumari misionare", Editura Institutului Biblic si de misiune, Bucuresti, 1986. p. 69. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica, Ed.. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Rom�ne, Bucuresti, 2003, p. 351. 111 Ibidem, 112 Ibidem, p. 169 Pr. Prof. Dr Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune �n Liturghia ortodoxa, Editura Mitropolia Olteniei, Craiova, 1986, p. 309. 114 Diadoh al Foticeii, Cuv�nt ascetic, cap. VII, 20, 21, �n Fii. Rom. Voi. I, Sibiu, 1946, p. 368-378. 115 Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, �ndreptarea si �ndumnezeirea omului �n Hristos, �n "�ndrumari misionare", Editura Institutului Biblic si de misiune, Bucuresti, 1986. p. 75. . Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Filocalia rom�na, p.64-72;Cv�nt II din cele posterioae, ed. Hristou p. 507 urm. 139 Pr. Lector Dumitru Gh., Radu, op. cit., rev. Cit., p. 333. 118 Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit., p. 306. 119 Pr. Lector Dumitru Gh., Radu, op. cit., rev. Cit., p. 335. --------------- ------------------------------------------------------------ --------------- ------------------------------------------------------------ 2 1 